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Vazena ctenarko, vazeny ctenari,

pfinas$ime vam takika monotematické ¢islo
Revue SKZ, vénované Pesachu a Velefi Pané.
Pesach patti k nejvétsim zidovskym svatkim
a Vecefe Pané pfedstavuje pro krestany svatost.
Uzce spolu souvisi, protoze Jezidova posledni
vecefe byla soucasné sederem - pesachovou
vecefl. Za skoro dva tisice let, které od té doby ubéhly, se od sebe ovéem kres-
tanska a zidovska tradice navazani na pesachovy obétni hod znaéné vzdalily.

Presto - ¢i spiSe pravé proto — stoji za to premyslet a vést rozhovor o vzdjemném
vztahu obou tradic. Na podzim se na Evangelické teologické fakulté konal semi-
nar Pesach a Vecefe Pané, ktery navstivili také profesor Israel Yuval z Hebrejské
univerzity v Jeruzalémé a izrael$ti rabini Nava Hefetz a Moshe Yehudai. Vytézky
seminafe predkladime v tomto Cisle. Petr Slaima popisuje biblicky vznik svatku
Pesach, Eva Vymétalova Hrabdkova vzdjemny vztah helenistické podoby oslavy
Pesachu a novozékonni Vecete Pané. Rabin Moshe Yehudai priblizuje poselstvi
a vSemozné okolnosti Pesachu. Israel Yuval ve své prednasce, z niz jsme zvefej-
nili zdroje a preklad jedné kapitoly z knihy Two Nations in Your Womb, nabidl
kritickou reflexi - Zidovska a kiestanskd podoba slaveni Pesachu a Velikonoc
vznikaly ve vzdjemné polemice - dlouhd staleti zili Zidé a kiestané vedle sebe
a neni mozné, aby na sebe vzajemné nereagovali. ProtoZe nejstar$i dochované
rukopisy pesachové hagady jsou z 10. stoleti, a tedy mladsi nez krestanské texty
zpracovavajici v podobné formé Paschu (Improperia - ,\Vycitky nejsvétéjsiho Spa-
sitele® jsou z 9. stoleti a Peri Pascha Melitona ze Sard vzniklo jiz mezi 60. a 70. lety
2. stoleti), jsou podle Yuvala ptivodni texty krestanské a Hagada na né polemicky
reaguje. Rabinska literatura — ,,ustni Téra“ je podle Yuvala odpovédi na ktestanskou
variantu “astni Téry“ — Novy zakon. Nava Hefetz, ktera je aktivni v organizaci
Rabini pro lidské prava, prezentovala svoji Socidlni hagadu, kterou zde v ¢eském
prekladu pretiskujeme - a nabizime ¢tenditim i k liturgickému uziti.

Letos na jare, diky epidemii coronaviru, probéhly svatky vSech naboZenstvi zcela
jinak, nez kdykoliv jindy. Nejen o leto$ni oslavé Pesachu jsem hovotil s novym ra-
binem progresivniho sméru Davidem Maxou. Jan Kirschner popsal rodinnou kfes-
tanskou oslavu pesachu v dobé koronaviru. Druhy rozhovor je s nasimi izraelskymi
hosty Navou a Moshem o ¢innosti organizace Rabini pro lidska prava v Izraeli. Re-
vui doprovazi fotografie ze semindre Teologie kiestanskych tradic, jejichz autorem
je student 2. ro¢niku Jindfich Mynatik, snimek z festivalu Stanek miru Veroniky
Karlikové a obrazy rozli¢nych pesachovych hagad, které se pti seminarti uzivaly.

Z aktivit, na nichz se podilela Spole¢nost kiestant a Zid{, stoji za zminku jesté
festival Stanek miru, ktery se loni konal 20. fijna v Kobylisich. Mame jiz dohodnuty
i termin na leto$ni rok - 11. fijna odpoledne, ktery si mizete zarezervovat jiz nyni
ve svych diarich.

Mili ¢tenati, prejeme vam mnoho radosti pfi Cetbé a budte zdravi!

Za redakéni team Mikulds Vymétal

Vysvétleni k obrazu na obalce (/ P D E Kov A N I'
Reuven Rubin (1893-1974): Prvni pesachovd noc v Jeruzalémé o
Obraz namaloval jeden z nejvyznamnéjsich izraelskych

malifti v dobé vzniku stétu Izrael. V pozadi vidime ideali- - 2 2.z
zovany pohled z Hebrejské univerzity do pousté a na Staré Toto cislo vy chdzi s ﬁ hancni

mésto v Jeruzalémeé. Uprostied je sederovy stil, u n¢hoz v s
se sesli Zidé, ktefi se navrétili z celého svéta - ze Zapad- p Odp orou Naducnlho-f ondu

ni a Vjchodni Evropy i z Orientu. Seder vede chasidsky obétem holocau stu,
rabin. Jediny, kdo ho oviem pozorné sleduje, je izraelsky
vojak. V ¢elech stolu proti sobé sedi unaveny malif obrazu, Karla Schwarzenbe rga,
ktery ma na nohou sandaly ,kristusky" - a bosy spici JeZi§ y P v VIO
S — a clenskych ptispévkii.
o o
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Cinnost SKZ

STANEK MiRU 2019

Sedmy ro¢nik festivalu Stanek miru
probéhl tentokrate v prazskych Koby-
lisich v nedéli 20. fijna. Jeho zakladnim
tématem byl citdit mistra Jana Husa:
»M4é-li byt nastolen mir mezi ¢lovékem
a ¢lovékem, je nejprve potfeba, aby byl
nastolen mir mezi ¢lovékem a Bohem
a mir ¢lovéka se sebou samym.“

Na tvodni bohosluzbu se seslo kolem
40 ucastnikd z kfestanské, zidovské,
muslimské a romské komunity. S krat-
kymi proslovy vystoupili mistni farat
Ondfej Kolar a predstavitel muslimské
komunity Eknaifith Bader. Poté byla pte-
¢tena zdravice studenta rabinské teologie
Davida Maxy. Zavérem bohosluzby psali

ucastnici bohosluzby na malé listecky,
co pro né samotné znamend slovo mir.
Listecky umistili na velkou tabuli, na niz
bylo slovo mir napsano v mnoha jazycich
a farat Mikulas Vymeétal véechny zapsané
nazory precetl.

Poté nasledoval tradi¢ni pestry sled
programi - predstaveni divadla Basilej-
sky koncil v mistnim malém amfiteatru,
panelova diskuse ,,Co miizeme udélat pro
mir, v niZz hovotili Dr. Robert Rehak,
byvaly kulturni attaché v Izraeli, romsky
aktivista Jozef Miker a romskd spiso-
vatelka Ilona Ferkova. Po slavnostnim
uvedeni Revue SKZ vénované zesnulému
dlouholetému aktivistovi SKZ profesoru

Mikulds Vymétal

Milanu Balabanovi (1929 - 2019) nésle-
dovala hudebni vystoupeni Kateryny
Kolcové Tlusté s zidovskymi, ukrajin-
skymi a slovenskymi pisnémi, a Dany
Krausové s tradi¢nimi Zidovskymi pis-
némi. Zavér velera patfil poezii, hudbé
a vinu - Magdalena Sipka piednasela
autorské preklady basni Dorothee Solle,
Erika Lajdové basné Miroslava Matouse
a vée doprovézela hindustanskd hudba
Eleny Kubic¢kové.

Zbyva jesté podékovat kobyliskému
sboru Ceskobratrské cirkve, pod jehoz
sttechou se festival konal, i vSem vystu-
pujicim.

ZDRAVICE K MEZINABOZENSKEMU SETKANI,
20. RiNA 2019

Vazeni a mili pratel¢, jmenuji se Da-
vid Maxa a v prubéhu pfistiho roku za-
¢nu piisobit jako rabin v Ceské republice.
Pred nékolika dny mne pan farar Mikulas
Vymétal pozadal, zda bych k Vam pronesl
nékolik slov. Je mi lito, Ze jsem tentokrat
z ¢asovych diivodi nemohl pozvani pri-
jmout, ale nesmirné si vaZzim moznosti
Vas oslovit alespon prostfednictvim této
kratké zdravice.

Tématem tohoto dulezitého setkani je
mir mezi clovékem a Bohem. Mir se heb-
rejsky fekne Salom. Vedle arabstiny patfi
hebrejstina k nékolika malo jazyktim, kte-
ré slovo mir, Salom nebo salam, pouzivaji
jako osloveni pfi pozdravu. Zidovskd ust-
ni tradice zaznamenand v Mi$né nas do-
konce udi, ze ¢clovék by se mél vzdy snazit
byt tim prvnim, kdo druhého pozdravi
slovem $alom. Necekejme na to, aZ ndm
druhy popfeje mir, ucinme tak jako prvni!

Podle talmudického uceni (Babylon-
sky Talmud, traktat Sabat 10b) vsak sa-
lom neni jen pouhym slovem, ale zaroven
také jednim z Bozich jmen, jak je psano
v biblické knize Soudcti 6:24: ,,Gideon tam
proto postavil Hospodinu oltdt a nazval jej
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David Maxa, rabinsky student, Abraham Geiger College

Adonaj Salom, Hospodin je mir.“ Zidovsky
filosof Izak Abrabanel (1437-1508) dtivod
pro toto Bozi pojmenovani vysvétloval
nasledovné: ,,Bith je nazyvin slovem mir,
protoZe je to On, kdo spojuje svét a fidi
vsechny bytosti podle jejich povahy a posto-
je. Pokud véci probihaji podle jejich patfic-
ného fadu, zavlddne mir ... stejné jako je
svétlo protikladem temnoty, mir je protikla-
dem zla.“ (Komentar k Mi$né Avot 2:12)

Prili§ ¢asto se v historii naboZenstvi
stalo, Ze lidské bytosti zabijely, vedly val-
ky, nenavidély a byli kruté ve jménu Boha
miru. Jedind moZnd cesta k Bohu vsak
vede skrze mir. Kdyz druhého ¢lovéka
zdravime slovem Salom, oslovujeme tak
odraz Bozi nddhery v jeho tvari, davame
najevo, Ze proti nam stojici lidska bytost,
prestoZe vypada jinak nez my a véi odlis-
nym vécem nez my, byla stvofena betelem
Elohim, podle Boziho obrazu.

Maji-li nabozenstvi obhdjit svou roli
v modernim svété, ve kterém stoupa na-
péti a roste nenavist, musi tak ucinit skrze
sviij zdvazek k posilovani miru ve svété.
Jak v§ak moudfe u¢i Mistr Jan Hus v mo-
ttu tohoto setkani, nejprve je tfeba dosah-

nout miru mezi ¢lovékem a Bohem, coz
znamena pochopit, ze Bih je mir a Bozi
cesty jsou cestami miru, Ze skutecna cesta
k Bohu neni plna nasili, Ze Bith nesouhla-
si s nenavisti k druhému a ze vyzaduje,
abychom prali mir dalekému i blizkému.
Tento nazor se shoduje s u¢enim slavné-
ho Rabina Lowa: ,,Bith je nejvyssi formou
svéta a v tomto smyslu obsahuje a spojuje
vse, coZ je zdkladni esenci miru.“ (Netivot
olam, Netiv ha-$alom) Pravé proto jsou
mezindboZenska setkdni tak ddlezitd.
Vzajemné se poznavame a zjistujeme, Ze
i pfes vzdjemné rozdily jsme schopni vi-
dét tuto Bozi jiskru ve vSech kolem nas.
Rad bych Vam podékoval za moznost
byt s Vami alespon prostiednictvim toho-
to textu na papife a slovy mého velkého,
i kdyz bohuzel nikdy osobné nepoznané-
ho uditele, ¢eského rabina Richarda Fede-
ra (1875-1970), bych Vam rad poptal, aby
se Vase setkani zdafilo: ,,Konej pravo, bud
soucitnym a kracej pokorné pred Bohem
jedinym! Co je na tobé nemilé, neciri jiné-
mu! Miluj mir, usiluj o mir a miluj lidi!“
Salom alejchem, mir s Vami!
Vids David Maxa
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TEMA

NEKYNUTE CHLEBY, PRESKOCENI A ZASVECENI
PRVOROZENYCH ANEB JAK SE SKLADA PESACH'

Prehled Ex 11,1-13,16

Vypravéni o posledni rané a odchodu
Izraelcti z Egypta je ve své dne$ni podobé
protkano predpisy tykajicimi se jarnich
svatkd, které postupné srostly ve svatek
Pesach. Zakladni déjovou osnovu vsak
celé perikopé dalo neknézské vypravéni,
které ptvodné s témito svitky viibec
nepocitalo.? Toto vypravéni pfimo nava-
zuje na stale vyhrocenéj$i rozhovor Moj-
ziSe s faradnem na konci Ex 10 o tom,
zda Izraelci vytdhnou i s dobytkem (Ex
10,24a-29b). Na této zakladni déjové
linii pak dojde k tomu, Ze:

- Ex 11,8b: Mojzi$ vztekle odchazi od
faradna.

- Ex 12,29-33: Hospodin udefi na
Egypt, pobije vSe prvorozené, nacez
faradn odchod Izraelcti povoli a Egyp-
tané Izrael pfimo vyzenou.

- Ex 12,34-39: Lid s sebou ve spéchu
odnd$i nevykynuté tésto (Sperky
doplni teprve pozdéjsi vypravéc. Na to
pak v Ex 13,20nn navaze popis tazeni
po pousti).

Na této zakladni déjové roviné jesté
neexistuje spojeni mezi pobitim prvo-
rozenych, zabijenim berdnka a zasvé-

Petr Sldma predndsi

covanim prvorozeného. Také spojeni

s nekynutymi chleby je zminéno jen zcela

zbézné v Ex 12,392 Na tuto zékladni

déjovou linii bylo zfejmé postupné zasa-
zeno nékolik vsuvek. Pred ver$ o Mojzi-
$ové rozzlobeném odchodu od faradna

v Ex 11,8b, ktery dava smysl jako reakce

na faraénova slova ,Vypadni ode mé*

(Ex 10,28a), jsou vsazeny dvé primé redi,

které nadchazejici udalosti predjimaji -

a literarné jsou na jejich pozdéjsim vyli-

¢eni zavislé.

- Ex 11,1-3: Ptimd fe¢ Hospodina
k MojziSovi tykajici se zlatych a stii-
brnych $perkd, které si maji Izra-
elci vyzadat od svych bliznich (jak
k tomu dojde v Ex 12,35-36). Tato
a nasledujici pfimd fe¢ rozbiji linii
emoc¢né vypjatého rozhovoru fara-
6na a MojziSe po rané IX (temnota),
nebot zde najednou mluvi Hospodin
k Mojzi$ovi. Na to pak vypravéc (te-
nari vysvétluje, diky ¢emu bude viibec
mozna lest se Sperky (Ex 11,3a: Hospo-
din zajistil lidu v ocich Egypta ptize).

- Ex 11,4-8a: Pfima re¢ Mojzise k fara-
6novi li¢ici nadchazejici smrt vech
prvorozenych v Egypté i to, ze Izraelci

|

Petr Slama

budou této rany usetfeni (jak k tomu

dojde v Ex 12,29-33). Smyslem této

a predchozi vsuvky zfejmé byla snaha

podtrhnout vyznam posledni rany

a oddélit ji od ran predchazejicich.*

Po Mojzisové odchodu od faradna
v Ex 11,8b (ktery je soucasti ptivodniho
narativu) nasleduje knézska glosa Ex
11,9-10, ktera Ctenate ujiStuje, Ze farao-
novo odmitani je soucasti Hospodinova
planu. Na tuto glosu navazuje delsi pfima
te¢ Hospodina k Mojzidovi a Aronovi (Ex
12,1-20), ktera se tematicky rozpada na
dvé samostatné ¢asti.

- Ex 12,1-13b: Prvni ¢ast Hospodinovy
ptimé fe¢i ustanovuje hod beranka
neboli svatek Hospodinova Presko-
ceni.

- Ex 12,14a-20b: Druha st této feci
ustanovuje svatek Nekynutych chlebi.
O hodu beranka v této ¢asti nepadne
ani slovo.

Daldi vsuvku predstavuje MojziSova
pfima fe¢ ke star$im Izraele. Vypravé¢
zde vyslovné spojuje zabijeni beranka
a natirani dvefi s pobitim egyptskych
prvorozenych. Podobné jako v predcho-
zich ¢astech mu také pjde o budouci
slaveni, ale spiSe nez detaily ritudlu ho
zajima pribéh, ktery ma zaznit us$im
budouci generace.

- Ex 12,21-28: Krev porazeného
beranka ma ochranit obyvatele domu
pted utokem Hospodinova zhoubce,
coz bude zaklddajici udalosti budou-
ciho slaveni hodu beranka (Ex 12,25a:
az vstoupite do zemé, kterou vim Hos-
podin dd). O nekynutych chlebech
pritom nepadne ani slovo.

Stejné jako v Ex 11,8b dostéva se také
ve ver$ich Ex 12,29-33 a 34-39 opét ke
slovu zakladni neknézska déjova linie
ptibéhu, kterd zde dosahne prvniho dil-
¢tho vrcholu. Vypravi o Hospodinové
uderu na Egypt, o tom, jak Egypt urputné
naléhal na lid, aby urychlené opustili
zemi (Ex 12,33a), a o tom, jak Izrael
odesel i s nevykynutym téstem i Sperky
Egyptantl. Na tento vrchol pak navazuji
dalsi doplnky:
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- Ex 12,40-42: Glosa vypravéce suma-
rizujici pobyt Izraele v Egypté, ktera
sice podtrhuje vyznam ptipominky
této udalosti, ani slovem ale nezmi-
nuje hod beranka ¢i nekynuté chleby.

- Ex 12,43-51: Pfima fe¢ Hospodina
k Mojzigovi a Aronovi, ktera koriguje
ustanoveni v Ex 12,4 o tom, kdo se smi
Ucastnit hodu beranka (Zadny neobte-
zanec, 48b). O nekynutych chlebech
zde nepadne ani slovo.

- Ex 13,1-2 a 11-16: Primd fe¢ Hospo-
dina k MojziSovi, rozdélend pozdéjsi
vsuvkou, ale zfetelné rekonstruovatelna
v naznacenych versich, ktera stanovi -
zcela nové - povinnost posvétit Hos-
podinu vse prvorozené. Zavér tohoto
oddilu (verSe 14-16) pak tuto praxi
interpretuje jako ritualizované vzpomi-
nani na pobiti prvorozenych Egypta.

- Ex 13,3-10: Pfima fe¢ Mojzise k lidu,
vlozena do predchoziho ustanoveni
o posvéceni prvorozenych, kterd
upravuje povinnost slavit v zaslibené
zemi sedmidenni svatek Nekynutych
chlebti, pripominajici Hospodinovo
vysvobozeni. Nepadne pritom ani
slovo o hodu beranka. Ustanoveni
ale prekvapivé kon¢i takika stejnou -
deuteronomistickou - formuli (,,zna-
meni na své ruce a pfipominku mezi
svyma oc¢ima‘, Ex 13,9) jako ustano-
veni o prvorozenych (Ex 13,16).
Nabizi se otdzka, pro¢ je kanonicka

podoba textu tak komplikovana a pro¢

nestacilo uvést jednotlivé kroky slaveni jen
jednou. Je zfejmé, Ze text zachycuje fadu
ritudl,, které rostly postupné. Jednotlivé
kroky této slavnosti mély sviij pvodni
kontext v Zivoté dil¢ich Zidovskych komu-
nit, které staly za vyslednym kanonickym
tvarem. Jinak feceno, jednotlivé kroky
svatku Pesach, resp. svatku Nekynutych
chlebil se zfejmé néjak slavily dlouho pred-
tim, nez vznikla kompozice, ktera z nich
¢ini  komplexni ptipominku vyvedeni

z Egypta, udalosti, jez se stala konstitutivni

pro sebepojeti Boziho lidu. Kompozice Ex

11,1 - 13,16 je vysledkem sloZitého vyvoje

a sklada se z casti velmi rizného stari.

K tomuto literarné-kritickému zavéru
muiZzeme prtipojit pozorovani struktura-
listické, tykajici se kompozice celé peri-
kopy. Pokud se zaméfime na motivy
a terminy, které se v Ex 11,1-13,16 obje-
vuji, rozestoupi se cely oddil do sedmi
koncentricky sefazenych ¢asti (A-B-C-
-D-C‘-B’-A). Zdanlivé chaoticky sled
instrukei rizné provenience vztahujicich
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se k riznym aspektim velikonoénich
udalosti vytvaii nakonec diky géniu
kone¢ného redaktora propracovanou
symetrii, diky niz se s naleZitou ,hlasi-
tosti“ dostanou ke slovu vechny dulezité
dtirazy zidovskych velikonoc.

A Ex11,1-10 Jesté jeden uder - Tehdy
zemfe kazdy prvorozeny
B Ex 12,1-14 Hospodinovo

Preskoceni - Piibere

C Ex 12,15-20 Nekynuté chleby
D Ex 12,21-28 Obét Preskoceni
C* Ex 12,29-42  Hospodin udefil - Tésto,

které jesté nevykynulo

B¢ Ex1243-51 Zésada Preskocleni —

Zadny cizinec

A" Ex13,1-16 Zasvét mi prvorozeného -

nekynuté chleby budes jist

Z Kkoncentrické stavby oddilu je
zfejmé, ze jeho stiedem je ¢ast D, tedy Ex
12,21-28. Jde o teologicky vypointované
ustanoveni svatku Preskoceni ¢i - podle
CEP - Hodu beranka. Svatek ptipomina,
jak Hospodintiv zhoubce preskocil domy
Izraele (27a). Ackoliv pivodné ritudl
zabijeni beranka s vypravénim o exodu
nesouvisel, ddva si tvirce definitivni
podoby vypravéni zélezet na tom, aby
tento ritudl zasadil do samotného stfedu
svatku.> Apotropaicka, zlou moc zahané-
jici, funkce beran¢i krve je zde teologicky
preznacena. Z magicky ptisobiciho nati-
rani dveti krvi se stdva metafora zdstupné
funkce obéti. Zabijeni berdnka je ovSem
tématem také ¢asti B (Ex12,1-13) a B (Ex
12,43-50). K jejich podrobnému vykladu
se dostaneme niZe, nyni se ale podivejme
na polemicky vztah obou téchto ¢asti.

Podle ¢asti B je tfeba beranka snist
béhem slavnostni noci. Pokud by domac-
nost na beranka byla pfilis mald, je tteba
prizvat souseda (4a). Pozornost zde plati
zdarnému prubéhu hostiny a ve jménu
tohoto cile je pojeti ucastnikd této hos-
tiny silné inkluzivni.

Naproti tomu ¢ast B jiz znalost pru-
béhu slavnosti predpokladd, ale fesi
otazku, kdo z ni vlastné smi jist. A odpo-
vida zcela exkluzivisticky: nebude z ného
jist Zddny cizinec (12,43b)... Zddny
neobfezanec (12,48b). Symetrie obou
instrukei tykajicich se ucastnikd hostiny
odpovida biblické zalibé v paralelismech.
I kdyz v kompozici exkluzivisticka ¢dst B
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koriguje inkluzivistickou ¢4st B, ukazuje
velmi riznoroda praxe slaveni Pesachu,
ze tento paralelismus obou instrukci byl
chapan spiSe synteticky nez antiteticky.

Césti C (Ex 12,14-20) a C* (Ex 12,29-
42) se vénuji ustanoveni o nekynutych
chlebech. Cast C popisuje povinnosti
sedmidenni abstinence cehokoli kva-
$eného. Sociologicky tak oddil predpo-
klada jasné hranice pospolitosti Izraele,
usazené v domech. Naopak ¢ast C* popi-
suje Hospodintiv utok na vse prvoro-
zené v Egypté a spéch, s nimz Egyptané
Izraelce vyhanéji. Pfiznakem spéchu
je nevykynuté tésto, které s sebou Izra-
elci odnaseji, aby z néj jiz mimo Egypt
napekli nekynuté placky (39a). Jak cast
C, tak ¢ast C* klade silny diraz na to, ze
udalost ma byt pfipomindna (Ex 12,17:
a ddte si zdleZet, oY [u-Semartem];
viz Ex 12,42: noc..., na které zdlezi,
v 7 [lejl Simmurim]).

Césti A (Ex 11,1-10) a A (Ex 13,1-
16), které spole¢né tvori vnéjsi ,,slupku®
oddilu, spojuji ohldsené pobiti prvoro-
zenych Egyptand s piikdzanim vykou-
pit vSe prvorozené v Izraeli. Vyslovné je
tato souvislost vyjadfena ve versi 13,15
(Hospodin v zemi egyptské zabil kazdého
prvorozeného... Proto Hospodinu obétuji
kazdého samce, ktery otvird liino). Ptibéh
je sice litenim triumfu nad soudobou
vojenskou i kulturni velmoci, prikaz
vykoupit vlastniho prvorozeného, ktery
by jinak mél byt obétovin Hospodinu,
je ale ukazkou skute¢ného ¢tenarského
dZuda: Namisto Skodolibé radosti je
Ctenaf prinucen podivat se na véc z per-
spektivy rodict, kteti maji své dité ztratit.

Ve svém vysledném tvaru je tedy oddil
Ex 11,1-13,16 damyslnou kompozici,
ktera spojuje rozlicné, ptvodné samo-
statné kultické praktiky a narativn{ motivy
do jednoho rozsahlého celku. Viechny
tyto prvky (zabijeni beranka a spole¢né
stolovani, zbaveni se kvasu a jedeni neky-
nutych chlebil, ale také zasvéceni prvoro-
zenych dobytcat i déti) jsou nyni napojeny
na zakladni ptibéh vysvobozeni Izraele -
avjeho smyslu pfeznaceny.

Pesach a Nekynuté chleby
z pohledu déjin ndbozenstvi

Jednotlivé ¢asti Zidovskych jarnich
svatkd, tedy zabijeni berdnka oznacené
jako Pesach neboli preskoceni, ptiprava
a jedeni nekynutych chlebd, oznacenych
jako macot, i vykupovani prvorozenych
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byly nejspis$ ptivodné nezavislé a s pribé-
hem o vysvobozeni z Egypta nesouvisejici
zvyky a ritudly.® Z kulturné-antropolo-
gického, déjinné-ndbozenského hlediska
byvaji ritudly jakozto sekvence formali-
zovanych gest, preddvanych z generace
na generaci za ucelem zvladani zivotnich
prechodu a krizi, zakotvené v kolektivni
paméti pevnéji nez jejich narativni histo-
rizujici ramce.”

Od dob osvicenstvi panuje mezi
badateli shoda v tom, Ze ritual zabijeni
beranka predstavuje vzpominku na pas-
tevecké obdobi predchiidcti Izraele. Slo
ptitom o svatek, ktery se slavil v ramci
$§ir§{ rodinné pospolitosti. Podle Julia
Wellhausena bylo ptivodnim smyslem
ritudlu obétovat bozstvu kazdoro¢né
prvotinu narozeného dobytka,? jak to zni
vEx13,1-2a11-13.

Tuto hypotézu modifikoval Leon-
hard Rost,” podle néhoz pochazi zabi-
jeni beranka z jarniho pasteveckého
ritudlu, ktery doprovazel stfidani past-
vist (transhumance, némecky vystizné
Weidewechsel) polokocovnych Kena-
ancti. Ti podle Rostovy hypotézy na
jare, kdyz zacinalo obdobi sucha, opou-
$téli sva domadci pastvisté v hornaté stepi
ménici se v poust a presouvali se do kul-
turnich oblasti niZin, pobliz méstim. Sta-
rovék pocital s démony, ktefi - jakoby dle
pravidla cuius regio eius religio - strezili
hranice jednotlivych teritorif. Prolita
krev méla zabranit utoku téchto strazct,
resp. zhoubcti, podobné jako Mojzise
ochrénila Sipofina pohotova obtizka
jeho syna v piibéhu Ex 4,24-26.

Jak si - inspirovin Aloisem Musilem
- pov$iml Othmar Keel, konkrétnim zdt-
vodnénim zvyku mohly byt pravidelné
jarni chamsiny, zhruba padesat dni trva-
jici horké a prasné vétry, kterymi - ¢asto
prekvapivé nahle - Levantu opanuje zni-
¢ujici (hebrejsky nomwn [maschit]) sahar-
ské vedro' a pred nimiz mél ritudl rodiny
chranit. Mnohem pozdéji se diky své
apotropaické, pred zlymi silami chranici
funkci' stal ritudl zabijen{ beranka vitanou
soucasti vypravéni o vyvedeni z Egypta.””

Na podzim, na poéitku obdobi dest,
se pasteve¢ti nomadi vracivali do pousté.
I tento pravidelny pohyb je podle Rosta
zachycen ve svatcich Izraele. Pfipomi-
naji ho ustanoveni svatku Dne smi-
feni (jom kippur), jak je popsan v Lv 16
(vyhanéni beranka poustnimu démonovi
a ochrannd funkce krve, analogicka jar-
nimu svatku).

Personalizovanou predstavu nepfi-
tele ostatné uchovava také nazev svatku
Pesach. Sloveso nod [p-s-ch] znamena
kulhat, kfep¢it, preskocit, uchranit
(HALOT, 7645). LXX zpravidla preklada
sloveso nop [p-s-ch] feckym oxkendlw
[skepazé], prikryt, ochranit, a jen vyji-
mecné (Ex 12,23) doslovnym mapépyopat
parerchomai, prejit, pominout.”

Na rozdil od obétovani berdnka
vyrista slavnost Nekynutych chlebt
ze sociokulturniho prostredi usedlych
zemédélctl. Podle Wellhausena stél tento
svatek na pocatku jarniho sedmityden-
niho obdobi Zni. Za¢inalo se sklizni je¢-
mene a dfive nez se Cerstva iroda mohla
stat potravou lidem, méla byt prvotina
této trody obétovana bozstvu (viz Lv
23,14)."* Zné kon¢ily po sedmi tydnech
sklizni pSenice, coz pripomina svatek
Tydnt neboli Savuot, jindy také Letnice.
Na podzim se pak sklizela vinnd réva,
coz pripomind svatek Stankd neboli
Sukot, ptivodné provizornich chysi pro
sbérace hrozni.*®

Tyto tfi sklizné staly v zakladech tfech
poutnich svatkid Izraele, svatku Macot,
svitku Savuot a svatku Sukot.'® Pouze
ony pivodné nesly oznaceni slavnost
(31 [chag], viz Ex 23,14-17), tedy svatek,
ktery vyzadoval pout do ustfedni svatyné
(ostatng, termin etymologicky souvisi
s terminem hadzdz, pout do Mekky).
Paradoxem tedy je, Ze poutni a tedy
komunitni charakter méla ptvodné
slavnost spojend s nekynutymi chleby,
zatimco zabijeni beranka bylo svat-
kem rodinnym. Kdyz prevazily darazy
odpovidajici  knize Deuteronomium
a do popredi vystoupil obétni charak-
ter zabijeni beranka, stalo se toto zabi-
jeni beranka monopolni véci chramo-
vého knézstva, zatimco nekynuté chleby
ztstaly doménou rodinné zboznosti.””

Piavodni spojeni svatku Nekynutych
chleb s obétovanim prvotin zpochyb-
nil Segal.”® Je¢men je totiz v bfeznu jesté
nezraly. Naplni svatku Nekynutych chlebii
byla podle Segala jarni novoro¢ni slav-
nost, kterou v néjaké formé slavila vétsina
semitskych kultur, k niz patfil kazdoro¢ni
sexodus® z obdélavané zemé do pousté.”
Nekynuté obétni pecivo z prvotin sym-
bolizovalo liminalitu, pocitek nového
ro¢niho cyklu (Ex 12,2). Tomu nakonec
odpovida také poradi svatkd, vzdy uva-
dénych jako Macot, Savuot, Sukot, viz Dt
16,1-17. Zakaz pouziti kvasu, tedy ¢asti
tésta odlozeného od minulého peceni,
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k liminalité pfidava moment diskontinu-
ity, preruSeni dosavadniho fetézce.

Kdyz byl svatek Nekynutych chlebi
zatazen do historizovaného vypravéni
vysvobozeni Izraele z Egypta, jak je
mame pred sebou v Ex 11,1-13,16, byl
motiv diskontinuity prekvapivé potladen.
Ackoliv by se to nabizelo k podtrzeni
predélu mezi starym Zivotem v otroctvi
a novym Zivotem v poslu$nosti Hospo-
dina. Kompozice o exodu s timto moti-
vem nepracuje. Motiv ale ztistal v kolek-
tivni paméti a prekvapivé se objevi napt.
v Pavlové novozakonni argumentaci v 1K
5,7n, kde apostol vybizi ,Odstrarite stary
kvas, abyste byli novym téstem, vZdyt vam
nastal ¢as nekvasenych chlebii... Proto
slavme velikonoce ne se starym kvasem,
s kvasem zla a Spatnosti, ale s nekvasenym
chlebem uptimnosti a pravdy.

Také motiv obétovani, resp. vykou-
peni, prvorozeného sahd k pasteveckym
i zemédélskym kofenim svatku. Tento
motiv souvisel s ptivodni intenci svatku
Nekynutych chlebt obétovat bozstvu
prvotiny trody.”® Analogické ustanoveni
obétovat prvotiny se zifejmé vztahovalo
také na prvotiny drobného domaéciho
dobytka (viz Lv 23,12) - a ptvodné
mozna i na prvorozené lidské cleny
rodiny, i kdyz pravé v této véci je v Bibli
od pocatku zfetelny odpor k lidskym
obétem (viz Gn 22; Mi 6,7b).”!

Spojeni jednotlivych ¢asti ritudlu s pii-
béhem exodu probihalo postupné. Jak
jsme jiz vidéli, zakladni struktura tfech
poutnich svatka odpovida zemédélskému
kalendéfi sklizni. Ve vyctu kazdoroc¢nich
slavnosti v Ex 23,14-19 jesté viibec neni
zminéno zabijeni beranka. V pozdéj$im
ustanovenim v Lv 23 prosvitd, Ze Hos-
podintiv Pesach (v. 5b) a Hospodinova
slavnost Macot (v. 6a) jsou dva rizné,
byt ¢asové sousedici, navzajem navazujici
svatky. Navic Lv 23,9-14 li¢f obéti prvo-
tin spolu se zabijenim ro¢niho beranka
bez vady, v obou ptipadech jde ale jasné
o ¢iny dikdvzdani a nepadne pfitom ani
slovo o exodu. Oddil pak pokraduje pred-
pisy pro svétek, ktery se ma konat sedm
tydnt (Savuot) poté, coz zpétné identifi-
kuje pfedchozi svatek jako svatek Macot.

S pribéhem exodu byl zfejmé jako
prvni spojen zvyk sedmidenniho neje-
deni Nekynutych chlebt (Ex 12,34.39;
Ex 23,15; Ex 34,18nn).” Brzy poté zacal
byt s nim spojovan také svatek zabijeni
beranka.” Pravé spojeni exodu s Neky-
nutym chlebem ziejmé vtahlo do piibéhu
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také motiv zasvéceni a povinnost vykou-
peni vieho prvorozeného (Ex 34,18 a 19).

Dalsi krok integrace, kdy byl ke slav-
nosti Nekynutych chlebd, nyni jiz pevné
spojené s pribéhem exodu, pfipojen
ptvodné pastevecky ritudl Pesachu, je
dolozen v Dt 16,1-8.* Zd4 se, Ze pod-
nétem ke spojeni byla casova blizkost
zemédélského svatku Nekynutych chlebii
a pasteveckého svatku Pieskoceni. A dost
mozna i postupné se objevujici spole¢ny
jmenovatel vazby na piibéh exodu. Svou
roli mozna sehrdla zminka o ro¢nim
beranku bez vady, jehoz obétovani
tak jako tak - snad v ramci obétovani
prvotin - doprovazelo slavnost Neky-
nutych chlebt (Lv 23,12; zde jde oviem
o M2 77 [ola la-jhvh], celopal Hos-
podinu, ktery neni uréen ke spole¢-
nému stolovani). Pivodni apotropaicka
motivace polonomadské praxe zabijeni
beranka tak byla spolu se zapojenim
do velikono¢niho ritudlu pfeznacena
na zastupnou obét, jejiz krev mé Izra-
elce ochranit pfed zhoubcem, poslanym
zahubit prvorozené.”

Zapojeni motivu zastupné obétova-
ného beranka $lo ovSem ruku v ruce
s dal$i hlubokou zménou v pojeti svatku,
s pozadavkem na jeho centralizaci, tedy
presunem z domdacnosti na misto, které
[Hospodin] vyvoli (Dt 16,1-8 a 16a).
Centralizace  obétnich ~ bohosluzeb
z domdcnosti na misto Gstfedni svatyné
odpovidd deuteronomistickému pro-
gramu kultické centralizace. Tento pro-
gram zfejmé patfil k ideologické vybavé
pozdni judské monarchie, ale silnou
ozvuc¢nost mél také v dobé poexilni hie-
rokratické konsolidace (viz idealizovany
obraz v Ezd 6,19-22).

Svate¢ni perikopa dale obsahuje také
fadu textd z dilny knézskych teologt.
Podle jejich predstav neni svatek Presko-
¢eni v pravém slova smyslu obéti, a proto
muze a md zlstat v rodinném kruhu.?®
Jak pfesné tedy nakonec mé vypadat sla-
veni jarnich svatkd zistavd vzhledem ke
kompromisni povaze svateéni perikopy
nejasné. Uz pouhy fakt rozptyleni Zida
po celém kulturnim svété a polemika
o svatku zachycend v korespondenci
z Elefantiny ukazuji, Ze vedle sebe exis-
tovalo jak centralizované, tak rodinné
slaveni svatku.” Vysledna kompozice
perikopy Ex 11,1-13,16 zfistava oteviena
obéma praxim.

Navzdory integrujici snaze deutero-
nomistl je vidét, Ze rtizné vrstvy staro-
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zdkonniho textu i naddle svatek nazyvaji
jednim nebo druhym zpiisobem a Sev
mezi jeho dvéma ¢astmi v Ex 11,1-13,16
zlstava ztetelny. Velikost jejich kompo-
zicntho vykonu ovdem vynikne, srov-
name-li vyvoj jarnich a podzimnich
svatki. Zatimco na jafe se spojeni riz-
nych tradic podafilo a beranek i neky-
nuté chleby tvorfi soucast jednoho ritualu,
zlistaly podzimni svatky sice v tésném
sousedstvi, ale pfesto jako samostatné
svatky; ackoliv Lv 23 uvadi Pesach (v. 5)
a Macot (v. 6) jako dva na sebe navazu-
jici samostatné svatky, stejné jako na sebe
navazuji samostatné podzimni svatky
Dne mifeni (vv. 26-32) a Slavnost stanku
(vv. 33-36).
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PESACH A VECERE PANE V HELENISMU

Jiz od poloviny 6. stoleti pfed obCanskym letopoctem dochazi k pre-
rodu v nabozenském mysleni starovékého Clovéka, ktery Zije na
starovékém Prednim vychodé. Pozvolna vznikaji nabozenské a filo-
zofické sméry, jez se zaméfuji na spasu, jmenovité pak spasu jed-
notlivce. Téma zachrany Clovéka a jeho unik z chaotického svéta se
prolina s eschatologii Zidovstva v babylonském exilu. Diky kontaktu
se vznikajicim zoroastrismem obsahuje nové motivy boje a dualis-
tickych princip, jez nabyvaji na vyznamu a sile v obdobi po navratu
do zemé zaslibené. Vék hledani duchovni jistoty v dobé Uzkosti' se
paradoxné pocina uz v dobé navratu zidovskych komunit do zemé
otcl. Tyto mySlenky rasi béhem vzestupu a padu Perské fise a pfi-
nasi prvni plody v Case slavy Alexandra Makedonského, ktery vék

helénismu otevira.

Po rozpadu obrovského idedlu KOS-
MOPOLIS (svétového mésta) Alexandra
Makedonského od Egejského mote po
Indii, od severni ¢asti Cerného mote az
po Nubii, zstava ve spole¢nosti nenapl-
néna touha po spasonosném nabozen-
stvi. Sttedem pozornosti se stava mytus
o umirajicim a znovu povstavajicim
bozstvu, zasazeny do novych souvislosti
eschatologického ocekavani i dualistic-
kych motivi. Téma bloudéni odrazi ja-
kousi krizi svobody. (Nanejvy$ aktualni
prozivani svéta téz v soucasnosti. Indivi-
dualismus, bezbieha svoboda, odcizeni.
Jediné bozstvo predstavuje naplnéni, za-
chranu a znovuzrozeni jednotlivce.) Isis,
¢i jind bohyné coby Zena zachrankyné
nabizi neochvéjnou alternativu k Tyché/
Fortuné, Zené nestalosti. Jeji muzsky
protéj$ek Osiris, Serapis (Adonis ¢i Di-
onysos) prinasi novy pocatek v zasluzné
smrti a nalezeni nové identity v obrazu
zmrtvychvstani.

V této dobé mtizeme hovorit o zasad-
ni proméné myslenkového paradigmatu,
ktery se objevuje na starovékém Prednim
vychodé. Od dirazii na zivot vezdejsi
a posilovani, ¢i obnovu narodni identity,
se zacinaji objevovat eschatologické my-
$lenky, spjaté s osobnim hledanim spasy.
Objevuji se ivahy o zdchrané déti Izraele
spojené s prichodem Mesiase, ktery na-
pravi rozvracené vztahy mezi lidmi, na-
rody a vylé¢ibolesti svéta. Zacina se psat
o spravedlivych a nespravedlivych, ktefi

dosdhnou podle svého jednani spocinuti
v nebi, nebo v misté vé¢ného zatraceni.
V tomto case, v dobé sklonku nadvlady
Babylonské tise a vlady fise Perské, se za-
¢inaji sestavovat a zpiesnovat ustanoveni
o zidovskych svétcich, tedy i o pesachu.
Podrobnéjsi informace o slaveni pesa-
chu se formuji v nasledné dobé, pozna-
menané specifickou reflexi exilu. Casto
mluvime o judaismu druhého chramu,
jehoz zdroje jsou dosud pfedmétem cet-
nych vyzkumi. Po pohlceni Perské iise
Alexandrem Makedonskym a jeho snaze
po porecténi dobytého svéta se zacina
urychlovat prostupnost mezi Orientem
a Reckem a rodi se nové fenomény he-
1énistické doby. Objevuji se nabozenstvi,
ktera obsahuji eschatologicka oc¢ekavani
a mysterijni prvky. Nova orientdlni na-
bozenstvi maji své inicia¢ni a potvrzova-
ci ritudly, jejichz vyznamnou soucdsti je
i spole¢na ritudlni hostina. Helénismem
v nejobsahlejsim smyslu tohoto pojmu
jsou pochopitelné zasazeni i Zidé, at uz
v Judei, & v diasporéch. Zidé slavi svat-
ky, které udrzuji kontinuitu s tradici otcti
a novym generacim rozkryvaji identitu
svého naroda a jeho uréeni.

O posunu uvah o podobé a smyslu
slaveni pesachu se muzeme orientovat
na knize Jubilei, ktera je ve své kapitole
49 halachickym midrasem. Komenta-
fem ke knize Genesis, pravdépodobné
do situace Makabejského povstani a An-
tiocha IV. Epifana (Seleukovce), nebo

]

Eva Vymeétalovd Hrabdkovd

obdobi kolem roku 140 pted ob¢anskym
letopoctem, kdy spor mezi obhdjci viry
otcti a Zidy? otevienymi helénizaci uz uti-
chal.?® Podle tohoto zdroje se ma pesach
slavit od 14. dne mésice NISANU, tedy
na jare a hod beranka se kona od vecera
do noci. Zhoubce prvorozenych, andél
smrti, ziskavd jméno Mastema. Obtizné
se ze ubranit myslence, Ze tato Gvaha je
produktem rozvinuté angelologie a dé-
monologie, myslenek, piichdzejicich
z vychodu. Véle¢nickda symbolika pri-
pomind dualismus, napéti mezi dobrem
a zlem. Skute¢nost, Ze zlomky knihy byly
nalezeny v Kumranu, kde pravdépodob-
né zilo spolecenstvi s vypjatym eschato-
logickym ocekdvanim a pozoruhodnym
svitkem o boji Synii svétla a Synd tmy?,
tento predpoklad spi§ potvrzuje. Podle
knihy Jubilei Izrael jedl pesachovy hod
v miru, pil vino a chvalil Boha, zfejmé
Zalmy, nazvanymi halely. Béhem hostiny
si zpfitomnil a obrazné se vydal na cestu
vyjiti z egyptského otroctvi. A to prede-
v$im v duchovnim slova smyslu. Rad pe-
sachu je podle této knihy paradigmatic-
ky a jednou provzdy platny, je vyryty do
nebeskych desek. A tak nemaji prikazy
o slaveni pesachu pouze docasnou, ale
vécnou platnost. Muz, ktery nejde slavit
hod beranka do chramu, je povazovan za
hti$ného, coz miizeme povazovat za po-
mérné radikalni vyjadfeni, jemuz o né-
kolik staleti pozdéji odpovidd neméné
radikalni novozakonni narativ o JeziSové
vyhnani sméndrniku z chramového pro-
storu pted 14. nisanem. Beranek se obé-
tuje pfi stmivani, zbytky se spali v ohni,
bude se péct. Nebude mu zlomena 7zadnd
kost, coz na zakladé biblické symbolické
mluvy chapeme tak, Ze kosti jsou v tom-
to pripadé souznacné s pojmem kameny,
jez vyjadruji pevnost a integritu Izraele.
Obét pesachového beranka je pamét-
ni - ANAMNESE - obét pfipomenuti
a zpritomnéni této archetypalni uda-
losti. Nelze jej slavit mimo Bozi svaty-
ni. Nevime, zda jde jen o jeruzalémsky
chram, ¢i jakoukoliv svatyni zasvécenou
Hospodinu. Pesach neni podle knihy
Jubilei slavnosti, na niz by pfimo parti-
cipovali déti, nebot povinnost slaveni se
vztahuje na lidi od dvaceti let. Ukazuje,
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ze beranka lze slavit v kazdé Hospodi-
nové svatyni, usttednim mistem slaveni
pesachu je vak jeruzalémsky chram. Pe-
sach se nesmi slavit jinde, nez na misté
uctivani Boziho jména. V knize je zmin-
ka o svatku nekvasenych chlebt a denni
prinaseni obéti Hospodinu po sedm dni
slaveni svatku.

Mensinova myslenka, rozvijejici se
patrné az v dobé rabinského judaismu,
otevira zajimavy kolorit pro nové nasvi-
ceni predpokladt, do nichz vstupoval
také Jezi$ z Nazareta. Mesiasska oekava-
ni Izraele se vinou k vitéznému Mesiasi
z rodu Davidova, aviak také k trpicimu
Mesiddi z Efrajima. Trpici Mesid$ nese
tihu provinéni déti Izraele, ale zaroven
jej ma privést zpét k Hospodinu. V me-
sia§ském pocinu ¢i hnuti podnécuje
k obnoveni laskyplného vztahu k Jeho
kralovstvi. Po Case stfezeni Tory piichazi
doba renovace vztahu k Jeho kréalovstvi®,
coZ je tématika eschatologicka, o niz se
vSak v zidovském prostiedi prekvapivé
uvazuje aZ v souvislosti s vlivem jiz exis-
tujicich novozakonnich spist.

Ritudl hodu berdnka
podle novozdkonnich
textu

Podobné jako v knize Jubilei se akti-
vizuje pamét Ucastnik a klade diraz na
zptitomnéni ritudlniho déni. Slova usta-
noveni vecefe Pdné mame uvedena v sy-
noptickych evangeliich - Mt 26,26-29;
Mk 14,22-25; L22,15-20. V Janové evan-
geliu je perikopa o chlebu zivém v ] 6,51-
58. Setkdvame se s nazvem ,pascha’
ktery vSak ma $ir$i sémantické pole. Pre-
klada se jako zZidovské velikonoce, svatek
pesach, ale také jako svatek utrpeni a na-
sledného vzk#ieni JeziSe Krista. V obou
ptipadech je v ¢estiné slovem Velikonoce
pékné vyjadrena noc napjatého ocekéava-
ni budouctho déni a Hospodinovy inter-
vence. V evangeliich se objevuji stéZejni
fecka spojeni ,hé kainé diathéké® (novd
smlouva) a ,tito poieite eis té hemén
anamnésin (toto Citite na mou pamdtku).
S tradici ustanoveni vecefe Pané pracu-
je i Pavel, pravdépodobny autor epistoly
Korintskym, v 1K 11,23-25.

Na pozadi oddilu o chlebu Zzivém
v Janové evangeliu existuje pomyslny re-
ligionisticky diskurs ritualu umirajiciho
a povstavajiciho boha. Tento helénisticky
ritudl nejmasivnéji popisuji dyonisiaka’,
oslavy chtonického boha Dionysa. Podil

Revue SKZ &isto 80 roku 2020/5780

na bozstvi tohoto boha méli t¢astnici pri
konzumaci masa obétovaného zvifete,
které predstavovalo zminovaného boha,
a piti jeho krve. Jedna se o tzv. theofagii
(jedeni bozstva). Janovo evangelium se
vyjadfuje alegoricky a v tomto smyslu se
uziva i vyraza chléb Zivota, télo a krev.
»Hé sarx aléthés estin brésis kai t6 hai-
ma mii aléthés estin pésis.“ (Télo je pravy
pokrm a moje krev je pravy ndpoj®). Pti-
jimanim chleba a vina, respektive téla
a krve, maji ucastnici vecefe Pané podil
na byti JeziSe Krista a v ném prichaze-
jici spase. Tento oddil zacal byt chdpan
a interpretovan jako eucharistické usta-
noveni. Spojuje prvek z pribéhu putuji-
cich Izraelitd, kde chléb z nebe znamena
manu a novy chléb zahrnuje eschatolo-
gické konotace. Janovo evangelium jej
jednoznac¢né vztahuje na JeZise. Podil na
vééném zivoté ma kiestan prostfednic-
tvim chleba a vina; respektive téla a krve.
Proto byla vecefe Pané v dobé cirkevnich
otcll nazyvana spojenim farmakon atha-
nasias (lékem nesmrtelnosti).

Zajimavou, av$ak ne zcela uspokojivé
zodpovézenou otazkou, je, zda byla po-
sledni Vecete Jezi$e s u¢edniky pesacho-
vou hostinou, ¢i spiSe hostinou na roz-
loucenou, béhem niz Jezi§ zaklada novy
kult. Evangelium podle Marka déva vece-
i Pdné do pesachovych souvislosti, evan-
gelium podle Matouse a Lukdse vyuziva
atmosféru a pojmy z pesachové hostiny.’
Pro nové pochopeni této slavnosti je du-
lezité, ze podle slov evangelistii se Jezi§
méni z Ucastnika hostiny na hostitele,
darce chleba a vina. Zustava otevienou
otazkou, zda byla tato slavnostni hostina
vnimana spis jako vzpominkovd slavnost
na posledni Veceti, podobajici se hosti-
nam vzdavajicim uctu zemfelému, nebo
spis tim, co ji ptipisovali tzv. kvartodeci-
mani', jez slavili vecefi ,,podobajici se”
zidovskému sederu, i s afikomanem (de-
zertem). Jezi§ je pak podle nékterych po-
jeti na zakladé volného vykladu feckého
slova onen afikoman, tedy AFIKOME-
NOS (ten, ktery sestoupil)."! Podle téchto
kiestanskych komunit byla vecefe Pané
kondna na pamatku JeziSovy vykupné
smrtj."

Nejasny interpretacni rdmec se v prv-
nich staletich naseho letopoctu stal
predmétem rtznych polemik a desin-
terpretaci. Nejvic kfestanské prostiedi
ohrozovalo magické chapéni vecefe Pané
a odmitnuti & popirdni jejiho budouciho
dosahu a dovrseni. Helénistickd mystéria
tedy ranym nabozenskym obcim na jed-
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né strané pomohla chapat vyjimecnost
JeziSovy posledni Vecete, na strané dru-
hé vsak postupné zastinila jeji mozné po-
zitivni souvislosti s zidovskym pesachem
a postupné se utvarejicim pesachovym
sederem.

'DODDS, E. R., Pohané a krestané ve véku tzkosti.
Cambridge: Cambridge University Press, 1965.
Z anglictiny prelozil M. Pokorny 1997. ISBN
80-86027-08-2
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judaismu.
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a MOUDROSTI II, Praha: Vysehrad 1998, s. 148-150.
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slav Segert, Robert Rehak a Sarka Bazantova. Pra-
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5 Srov. Rukopisy od Mrtvého mote. Prelozili Stani-
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ha: Oikoymenh 2007 (dotisk 2018). ISBN: 978-80-
7298-108-3
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und die Entstehung des Abendmabhls, file:///C:/
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sach%20Die_Frauen_von_Jerusalem_und_die_
Entsteh%20(1).pdf/
cit. 01.05.2020/
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/cit. 01.05.2020/

Autorka poznamendva, ze rabini znali situaci
v kiestanské cirkvi i jeji slaveni JeziSovy posledni
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deru na néj reagovali.
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Mervart 2010, s. 44n. file:///F:/Pesach/Meliton.pdf
/cit. 01.05.2020/

" Ibidem, s. 130-131.

2 Ibidem, s. 53.

Valka zidovska 6,9, 420-427

Pesachovy hod za Zidovské vdlky proti Rimu v r. 70 n.l.
popsal Josefus Flavius

Viech zajatcil, co jich bylo vzato za celou tu vélku, bylo na
pocet shromdzdéno sedmadevadesdt tisic. Za celou dobu
obléhani zahynulo jeden milion sto tisic lidi. Vétsina z nich
byla z ndroda Zidovského, ale nikoliv domdci obyvatelé. Sesli
se totiZ z celé zemé ke svétku Presnic a byli vilkou nenadle
v Mésté uzavieni. A tak z nedostatku mista mezi nimi nej-
prve vznikl mor a potom i jesté rychleji postupujici hlad. Ze
Mésto pojalo tak veliky pocet lidi, je patrno ze sciténi, prove-
deného za Cestia. Ten totiz chté] zetelné zndzornit Nerono-
vi, jenz nérodem Zidovskym pohrdal, jak je to mésto mocné,
a proto vyzval veleknézi, aby lid spocetli, bude-li néjak to
mozné. Nastal svdtek zvany Pascha, pfi kterém se kona-
ji obéti od devité do jedendcté hodiny. Okolo kazdé obéti
se tvofi spolecnost hodovnikil, ne méné nezli deset muzi,
nebot nent dovoleno hodovat clovéku samotnému, a mno-
zi se shromazduji i v poctu po dvaceti. Veleknézi napocetli
dvé sté padesit Sest tisic pét set obéti. At ddme na kazdou
obét po deseti hodovnicich, davd to dva miliony sedm set
tisic lidi, vSech télesné Cistych a duchovné ocisténych. Malo-
mocni totiz, ani ti, kdo trpéli semenotokem, ani Zeny v dobé
menstruace, ani lidé jinak poskvrnéni se nesméli této obéti
ticastnit, rovnéZ tak ne cizinci, ktefi byli bohosluzbé pritom-

ni. Velké mnoZstvi téchto lidi se shromazdovalo venku.
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1. Biografie

2. Pesach v kontextu
zidovského kalendére

3. Ritudly a hodnoty v Pesachu,
jak jsou reflektovany v jeho
ndzvech

4. Svatek svobody

1. Biografie

M¢é jméno, Moshe Yehudai, je odvo-
zeno ze jmen mych dédeckt. Dédecek
z matéiny strany se jmenoval Moshe
(Moses) Shternberg (1855-1902) a byl
ortodoxnim rabinem v Moldavii. Déde-
¢ek z otcovy strany se jmenoval Yehuda
(Juda) Krzepicki (1865-1917) a byl
knihkupcem v Polsku. Muj otec si po
jeho smrti zménil pfijmeni na Yehudai,
coz znamena syn Yehudy.

Moji rodice, Sara a Samuel, se po-
tkali v Jeruzalémé, kde jsem se narodil,
chodil do $koly a ziskal profesni i akade-
mické vzdélani. V roce 1983 jsem se stal
reformnim rabinem. Od té doby jsem
slouzil jako rabin v réiznych zidovskych
obcich v Izraeli, v Australii a v Anglii
a v roce 2010 jsme s mou drahou man-
zelkou Atarou méli tu Cest Zit zde v Pra-
ze, kde jsem slouzil jako rabin v komu-
nité Bejt Simcha. Od té doby pokladame
Prahu za na$ druhy domov a mame zde
mnoho pratel, s nimiz udrzujeme srde¢-
né vztahy - v Praze i v celé CR.

Reformni hnuti vzniklo na podatku
19. stoleti v Némecku jako odpovéd na
velké zmény v zivoté zidovské populace.
Ty se udaly v té dobé v zdpadni a stfedni
Evropé v dusledku Francouzské revolu-
ce a napoleonskych valek, které prines-
ly rozséhlou emancipaci Zidd. Ta jim
umoznila stdle vice se zaclenovat do
verejného Zzivota v Evropé, bylo jim do-
voleno vykonavat bézna povolani a méli
poprvé od sttedovéku moznost uplatnit
se ve vzdélavacich institucich.

Tyto procesy znamenaly velkou vyzvu
pro piislusniky zidovskych komunit, které
byly obvykle vyclenény z tehdejsi spole¢-
nosti. Zidovska spole¢nost byla v podstaté
rozdélena na tfi skupiny. Néktet{ Zidé se
chopili novych moznosti a asimilovali se
do kiestanské spole¢nosti, zatimco jini
dali pfednost zakotveni ve starém zptisobu
zivota a vytvorili rozli¢né typy ortodoxie.
Reformni Zidé se vydali jakousi stfedni
cestou. Zvolili si moznost dodrzovat hlav-
ni ¢asti zidovské viry a praxe, ale provedli
v nich nékteré reformy s umyslem sladit je
s modernim zptisobem Zivota.

Kdyz byl jeden z nejvétsich rabind
v historii, Hillel star$i (1. st. pfed Kris-
tem), tazan na zaklad judaismu, rekl:
»Necii jinym to, co ty sim nenavidis, vse
ostatni je komentat. Jdi a studuj.“ Co je
»to ostatni“? Dle na$i tradice je v Tore
(Péti knihdch Mojzisovych) 613 prikazt
¢i zdkonu, kterd formuji zidovsky zpu-
sob zivota. Ty se daji rozdélit na obfadni
a spolecenské. Zda se mi, Ze zacatek Hille-
lovy fedi je jadrem spolecenskych ptika-
zU. Proto zbytek jsou zfetelné ty obradni.
Reformni hnuti zdlraziuje dileZitost
spolec¢enskych prikazi. Dovedu to do du-
sledki. Rikam, Ze jsou nejen dilezitéjsi,
ale Ze jsou smyslem judaismu, jeho raison
d’etre [divod byti].

V priibéhu viech téch let, jak v Izraeli,
tak v cizing, jsem byl aktivni v mezina-
bozenskych vztazich. Drzel jsem se pra-
vidla, Ze vSechny lidské bytosti byly stvo-
feny jako duchovni obraz Boha, a kdyz
odhlédneme ode vSech rozdild mezi
nami v mnoha aspektech, jsme si v$ichni
rovni v nasich zakladnich pravech. Jsem
velmi $tastny, Ze jsem zde se svou pritel-
kyni a kolegyni, rabinkou Navou Hefetz.
Setkali jsme se pred lety v dilezité izra-
elské organizaci ,Rabini za lidska pra-
va“ (Rabis for Human Rights). Rabinka
Nava vede vzdélavaci odbor této orga-
nizace a ja pracuji v jejim vedeni. Nase
organizace vyviji rozli¢né aktivity v Izra-
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eli a na okupovanych uzemich se stard
o lidi, ktefi potfebuji nasi pomoc.

2. Pesach v kontextu
Zidovského kalenddare

Zidovsky kalendét je zalozen na dvou
hlavnich  astronomickych pohybech:
Zemé okolo Slunce - dtsledkem jsou ro¢-
ni obdobi a Mésice okolo Zemé - dusled-
kem je stfiddn{ dvanicti mésic. Zidov-
sky kalendar je lundrné-soldrni. Dalsi dvé
monoteistickd nabozenstvi maji kalen-
dare zaloZené na jednom principu - kfes-
tané na solarnim, muslimové na lunar-
nim. Pesach se slavi v poloviné mésice
Nisanu, ktery je uprostred jara, takze je
spojen s cykly obou nebeskych téles. Pét
dal$ich Zidovskych svatka také slavime
v poloviné jinych mésicti, v dobé tplitku.
Pesach je jeden ze tfi pohyblivych/pout-
nich svétkd spole¢né s Savuotem a Suko-
tem, které jsou rovnéz spojeny s rocnimi
obdobimi. Sukot je svatkem sklizné a slavi
se na podzim, jeho hlavnim vyznamem je
poukazat na prosty Zivot v pousti v dobé
Exodu. Je také spojen s mirem a mezina-
rodni spolupraci. Savuot — sbér prvniho
ovoce a sklizen psenice - se slavi v1été a je
to také svitek vénovany obdrzeni Tory,
proto se nazyva i Chag matan Tora.

3. Puvody, ritudly a hodnoty
pesachu tak, jak jsou vyjadrené
ve svém ndzvu

Pamatuji si Pesach od svého raného
détstvi jako ten nejslavnostnéjsi svatek
v roce. Pozorovali jsme Sederovou noc
na zakladé tradic obou mych rodi¢t,
které byly odlisné i presto, Ze oba byli
ptivodem z Vychodni Evropy.

A. Pesachovd obéf

Prvni text o tomto svitku je v Exodu
12,3. ,Desdtého dne tohoto mésice si kazdy
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vezmete berdnka podle svych rodii, berdn-
ka na rodinu.“ Prvni ptikazani je o obéti,
které se pozdéji nazyva slovem pesach -
»prechod’, coZ je zaroven nejuzivanéj$im
nazvem pro tento svatek. ,Budete jej jist
takto: Budete mit prepdsand bedra, opdnky
na nohou a hiil v ruce. Snite jej ve chva-
tu. To bude Hospodiniiv hod berdnka (pe-
sach).“ (Exodus 12,11). Hebrejské slovo
pesach je odvozené od kotene slova paso-
ach, jehoz ptivod mize byt egyptsky (N.
Slushtz: Sefer Hamo "adim, Pesach, Dvir
Tel Aviv 1961, s. 63), a vyznam slova tedy
znamené preskakuje nebo prechdzi.

Maéme tu i dal$i biblicky ptiklad po-
uzivani tohoto slova v kontextu obéti:
~Vzali tedy byka, kterého jim dal, ptipra-
vili ho a od rdna az do poledne vzyvali
Baalovo jméno: Baale, odpovéz nim! Ne-
ozval se vSak nikdo, nikdo neodpovédél.
A poskakovali (vajpaschu) u zhotoveného
oltdre.“ (1. Kralovska 18,26). Pesachova
obét, tak jako i jiny druh obéti, se uz
neprovadi ve vétsiné Zidovskych komu-
nit s vyjimkou komunity samatské. Tato
komunita je definovéana jak v Izraeli, tak
v Palesting, jako separatni a to i navzdo-
ry tomu, ze se Samarané vnimaji jako
Zidé odlisné denominace. Avsak zbytek
obéti se zachoval v tradicich Sederu,
slavnostniho jidla prvni noci, a to hlav-
né na Sederovém talifi: holenni kost zroa
a vafené vajicko bejca, ale o Sederovém
talifi budeme mluvit pozdéji.

Jako ndhrada obéti se v ortodoxni li-
turgii pouziva zvlastni modlitba, ktera by
méla byt pronesena na Pesachovy pred-
vecer. Jejl podstatou je vyzndni: ,Pane
vesmiru, Ty jsi nam prikdzal obétovat
obét Pesachu, ale nyni je kvili nasim
htichim Chram zniceny, proto prosim,
zvaz nase modlitby, jako rovnocenné
k obéti v tehdejsi dobé.*

Rovnéz existuje modlitba, ktera se
pronasi v ortodoxnich komunitach bé-
hem kaZdého $abbatu, a béhem slavnosti
za Uucelem vyjadfeni nadéje na obnoveni
obétnich ritudld, a to ve znovupostave-
ném chramé, véetné pesachovych obéti.
Reformni hnuti tyto modlitby vynecha-
vé, a to kvili svym namitkach v souvis-
losti s myslenkou zvitecich obéti, hlavné
ze tfi divodi: teologického, etického
a estetického.

Hebrejsky nazev pro obét je korban.
Toto slovo miize byt odvozené z kote-
ne slova karov (ptijit blize, pribliZit se),
protoze divodem obéti je priblizeni se
k Bohu anebo pfineseni Bohu néceho, co

Revue SKZ &isto 80 roku 2020/5780

Izraelsti hosté - Israel Yuval, Nava Hefetz, Moshe Yehudai

je nam blizké a vzacné. Takze myslenka
obéti je pozitivni, pokud je jejim umys-
lem dat néco ze sebe z dobrého divodu,
a ne za ucelem uspokojeni Boha, coz je
z reformovaného pohledu teologicky
neakceptovatelné. Problémem je vraz-
déni zvifat! Spravnou obéti mize proto
byt davani svého casu, penéz atd. Jedna
pékna legenda pravdépodobné obhajuje
ustup od obéti: Rabini Jochanan ben Za-
kaj a JoSua rozmlouvali u ruin zni¢eného
Chramu. Rabi Jo$ua fekl: ,Béda nam, Ze
misto, kde se odehrévalo smifeni za hti-
chy Izraele, bylo znicené!“ Ale rabi Jo-
chanan ben Zakaj odpovédél: ,Vis, Ze my
mame i presto prostfedky ke smifeni hri-
chii, které jsou tak dobré, jako byla obét
v Chramu? Co to je? Gimlut chasidim
skutky milujici laskavosti, jako je feceno
v Oz 6,6: ,,Chci milosrdenstvi (chesed),
ne obét...“ (Sbirka legend z 8. az 9. stole-
ti). Je zajimavé, Ze Ben Zakaj nezdiraz-
nil modlitbu jako ndhradu za obéti, ale
chesed - ¢iny milujici laskavosti!

B. Chamec a Maca

Podstatnou soucasti svatku jsou po-
volend a zakdzana jidla, kterd jsou sym-
boly jejich smyslu a hodnot. ,,Srdce jsou
pritahovand skutky.“ Toto je citat z ,,Kni-
hy vzdélani“ (Sefer ha-Chinuch) ze 13.
stoleti, kterda popisuje logiku kazdého
symbolického skutku. Chamec je jidlo,
které obsahuje néktery z 5 druht obilnin

- pSenice, je¢men, Zito, oves nebo $palda,
a pfijde do kontaktu s vodou, ktera za-
pricini jeji kvaSeni a vzriist. Chamec je
uplné zakdzano jist anebo pozivat, a mél
by byt odstranény béhem 7 dni svatku
Pesach. Maca je druh nekvaseného chle-
ba, ktery je pfipravovany z uplné stej-
nych obilnin! Mouka na peceni maca by
také neméla vzriist.

V Zidovském folkloru je Macah na-
zyvany jménem lechem oni - chléb chu-
doby - symbol situace, v niz byli Izraelité
v Egypté. V Sederovém textu, Haggada,
je napsano: ,Toto je chléb chudoby.”
Maca dale symbolizuje pokoru a jedno-
duchost. Chamec je povazovany za opak,
je to symbol hojnosti, arogance atd.,
tedy vSecky negativni atributy, které jsou
v rozporu so symboly Macahu.

613 prikazani v Téfe je vypracovano
a uverejnéno v Misné (3 stol.), a potom
v Gemare (6 stol.), které jsou komen-
tafem k Mi$né. Dohromady se nazy-
vaji Talmud. Vsechna tato prikdzani
byla kompilovand vzne$enym rabinem
Maimonidem (1135 nebo 1138-1204),
v jeho kolosalni knize ,,Mis$ne Tora“ -
opakovani Tory, kterd je nejorganizova-
néj$im, nejsystematictéj$im a nejuplnéj-
$im kanonem zidovskych zakont, za-
lozenych na jeho vlastnim porozuméni
zakoni v Tore, a jejich komentart, které
existovaly v jeho dobé.

Zikony o Pesachu se zabyva Talmud
v traktatu Pesachim, ktery obsahuje de-
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set kapitol. Prvé tfi kapitoly se zaobiraji
tématem Chamec a Maca, dal$ich Sest
pesachovou obéti a posledni sederovou
noci. V knize Maimonida jsou dvé sekce,
které se zabyvaji prikdzanimi Pesachu, do
detailu rozebiraji 24 prikdzani (ze 613) -
16 je o obétech, 7 ptikazani jsou zaroven
instrukce k tomu, jak vyloucit jedeni
a uzivani chamecu, a o povinnosti jist
maca. Jedno ptikdzani je: ,Vypravét o vy-
jiti z Egypta z prvni noci, Sederové noci.”

Jaky je tedy predmét Pesachu? Tt
jména svatku reflektuji tuto riznorodost
obsahtl: Chag ha-pesach - svatek pesa-
chové obéti - 16 prikazani, Chag ha-ma-
cot - svatek nekvasenych chlebt, Chamec
a Maca - 7 prikdzani. Prikazani o vypra-
véni o exodu se zaobird propusténim z ot-
roctvi, svobodou, a toto je tfetim nazvem
Pesachu, Chag ha-cherut, svatek svobody.

C. Jaro

Pfed tim, neZ se pustime do disku-
ze 0 hodnotach svobody, pustime se do
¢tvrtého jména, kterym je Chag Ha "aviv,
svatek v mésici abib. Ex 13,3 , Pamatuj-
te na tento den, kdy jste vysli z Egypta,
z domu otroctvi. Hospodin vds odtud vy-
vedl pevnou rukou. Proto se nesmi jist nic
kvaseného.“ nebo Dt 16,1 ,,Dbej na mésic
abib (to je mésic klasi), abys slavil hod be-
ranka Hospodinu, svému Bohu, protoZe té
Hospodin, tviij Bith, v mésici dbibu vyvedl
v noci z Egypta.“ Ptivodni vyznam slova
aviv (abib) v hebrejstiné je ¢as zrani je¢-
mene, ktery je na izemi Izraele a v Egyp-
té na jafe. Jecmen je také nazyvany slo-
vem Lechem oni jako Maca, a to kvili své
niz$i vyzivové hodnoté.

Potfeba oslavy Pesachu na jate je jed-
nim z nejpodstatnéjsich divoda Zidov-
ské interkalace - vlozeni dal$iho mésice
- vlozeni dals$ich 30 dni 7x za kazdych 19
let, tésné pred Nisan, mésic Pesachu, aby
se synchronizoval lundrni a slune¢ni rok.
Prvni obsahuje priblizné 354 dni, zatim-
co druhy 365.

4. Svatek svobody

V zZidovské liturgii je svatek Pesach
nazyvan ,Zman cherutenu® (¢as nasi
svobody). Co je to svoboda? V kontex-
tu Pesachu ma svoboda predevs$im dva
vyznamy. Prvni vyznam je svoboda od
otroctvi. Otroctvi je popisovano jako
nevolnictvi: (Exodus 1,11n) ,,Ustanovili
tedy nad nim draby, aby jej ujafmovali

robotou. Musel stavét faraénovi mésta
pro sklady, Pitom a Raamses. Avsak jak-
koli jej ujarmovali, mnozil se a rozméhal
dale, takze méli z Izraelct hriizu. Proto
zacali Egyptané Izraelce surové zotro-
¢ovat. Ztrpcovali jim Zivot tvrdou otro-
¢inou pti vyrobé cihel a velijakou praci
na poli. VSechnu otrocinu, kterou na né
uvalili, jim jes$té ztéZovali surovosti.“

Nebo (Exodus 5,6n) ,,Onoho dne pfi-
kazal farao pohanéc¢tm lidu a dozorctiim:
»Pro pristé nebudete vydavat lidu slamu
k vyrobé cihel jako dfive. At si jdou sla-
mu nasbirat sami! A ulozite jim dodat
stejné mnozstvi cihel, jaké vyrabéli dfive.
Nic jim neslevujte, jsou lini. Proto kfici:
Pojdme obétovat svému Bohu. Af na ty
muze téZce dolehne otrocina, aby méli
co délat a nedali na 17ivé fe¢i.“ Pohanéci
lidu a dozorci vysli a ohlasili lidu: ,,Toto
pravi farao: Nedam vam zddnou slamu.
Sami si jdéte nabrat slamu, kde ji najde-
te. Ale z vadi pracovni povinnosti se nic
neslevi.“ Lid se rozbéhl po celé egyptské
zemi, aby na strnistich sbiral slamu. Po-
hanéci je honili: ,,Plitte sviij denni tkol,
jako kdyz slama byla.“ Dozorci z fad Iz-
raelct, které nad nimi ustanovili farad-
novi pohanéci, byli biti. Vytykalo se jim:
»Proc jste v téchto dnech nevyrobili tolik
cihel jako dtive?“ Dozorci z fad Izraelcti
tedy prisli a upéli pred faraénem: ,,Pro¢
se svymi otroky takhle jednas? Tvym
otrokim se nedodava slama, ale pokud
jde o cihly, porouceji nim: ,Délejte!* Hle,
tvoji otroci jsou biti a tviij lid bude pykat
za htich.“ Farao odpovédél: ,Jste lenosi
lini, proto tikate: ,Pojdme obétovat Hos-
podinu.” Hned jdéte délat! Slama vam
doddvéana nebude, ale
dodavku cihel odve-
dete.“ Dozorci z fad
Izraelct vidéli, Ze je
s nimi zle, kdyz bylo
feceno: ,Nesmite sni-
zit svj denni tkol
vyroby cihel.“ Kdyz
vychazeli od farad-
na, narazili na Moj-
Zi8e a Arona, ktefi se
s nimi chtéli setkat.
Vycitali jim: ,At se
nad vami ukaze Hos-
podin a rozsoudi. Vy
jste pokaleli nasi po-
vést u faradna a jeho
sluzebnikt. Dali jste
jim do ruky me¢, aby
nas povrazdili.

Moshe Yehudai

]

Dalsi vyznam svobody je naboZen-
ska nezavislost nroda. Izraelci v Egypté
jsou znazornéni jako roz$ifena rodina,
jako rodina Jakobovych syntl, z nichz
se vytvofilo 12 kmendt, ale kvili jejich
pronasledovani neméli spole¢ného jme-
novatele. Toto byl Mojzistv tkol, jak je
te¢eno (v Exodu 12,6n) ,Proto tekni
Izraelcim: Ja jsem Hospodin. Vyvedu
véas z egyptské roboty, vysvobodim vas
z va$eho otroctvi a vykoupim vas vzta-
zenou pazi a velkymi soudy. Vezmu si
vés za lid a budu vam Bohem. Poznite,
ze ja jsem Hospodin, va$ Biih, ktery vas
vyvede z egyptské roboty. Dovedu vés
do zem¢, kterou jsem ptisezné slibil dat
Abrahamovi, Izakovi a Jakobovi. Vam ji
dam do vlastnictvi. Ja jsem Hospodin.*
Toto je tedy smysl svobody Izraelct: a je-
jich nezavislost ma vzdy dvojity aspekt
- narodni a nabozensky. Jsou nezavisli,
ale nabozensky ,,pati“ Bohu!

Také sekularni judaismus je zaloZen
na primarné zidovskych spisech, jako Bi-
ble, Talmud aj., coZ jsou samoztejmé né-
bozenské texty. Hlavni zidovské narodni
hnuti, sionismus, za¢ind na konci 19.
stoleti jako sekuldrni hnuti. AZ pozdéji
se k sionismu piidaly ndbozenské strany.
Od té doby dochazelo ke stalému napéti
mezi nabozenskymi a sekuldrnimi sio-
nisty. Toto napéti pretrvava v pribéhu
celé historie statu Izrael az dodnes.

Pesach, svatek svobody a nezavislosti,
je v tomto ohledu podobny modernimu
izraelskému dnu nezavislosti. Velky ra-
bin a filozof Mordechai Menahem Kaplan
(1881-1983) ve své knize ,Vyznam Boha
v modernim zidovstvi“ (New York 1937)
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pojednava o hlavnich svatcich v Zidov-
ském kalendari. Kapitola o Pesachu je
nazvana: ,,Bth jako sila, ktera vytvari
svobodu®. Toto jsou jeji hlavni myslenky:
Ptivod Pesachu je v jarnich svatcich, kte-
ré Izraelci pfeménili na svatek svobody.
Oni v otroctvi v Egypté uvidéli symbol
otroctvi celého lidstva, a svobodu Izraele
jako v podstaté svobodu lidstva.

Bih je zachrance utisténych: (Kazatel
4,1n) ,Znovu jsem pohledél na vSechen
utisk, ktery se pod sluncem déje. Hle,
slzy utiskovanych, a oni jsou bez utésite-
le, jejich utiskovatelé maji v rukou moc,
a oni jsou bez utésitele. Vychvaloval jsem
mrtvé, ktefi ddvno zemfeli, vice nezli
zivé, ktefi jesté Ziji. Ale nad oboje lip je
na tom ten, kdo jesté neni a nevidi zlo,
které se pod sluncem déje.”

Spolecnost tésici se smysluplné svo-
bodé musi byt zaloZena na etice, coz v zi-
dovském kontextu znamend spole¢nost
dodrzujici eticko-spolecenska prikazani.
Tato my$lenka je spojena s dilem velkého
stfedovékého basnika a filozofa Jehudy
ha-Leviho (1075-1141): Otroci doby jsou
otroky otrokii, pouze otrok Bozi je svobod-
ny! Skute¢na svoboda je téZ svobodou
jednotlivce. Z4dna lidskd bytost nemé
byt nastrojem ve prospéch ostatnich.
Status otroka je nejextrémnéj$im prikla-
dem pouziti lidské bytosti jako néstroje.

Svobodna lidskd bytost ma byt tvoriva,
jak dusevné tak duchovné. To jsou Kapla-
novy dulezité hlavni myslenky o hodnoté
svobody v kontextu Pesachu. Kdyz je fe¢
o etice, nemohu nezminit jev, ktery do-
provazel pripravu na exodus - deset ran.
Bez ohledu na jejich déjinnost je povazu-
ji za neopravnény hromadny kolektivni
trest. Je zvykem, Ze pii cteni vyctu ran
béhem sederové noci, lidé symbolicky
vylévaji kapku vina za kazdou ranu. Cini
tak podle véeho proto, aby umensili svou
radost a projevili sounaleZitost s trpicimi
nevinnymi Egyptany.

Podobnym zvykem je, ze se Velky
Halel (modlitba chval) nepred¢ita cely
najednou, jako tomu byva pfi ostatnich
svatcich. Diivodem tohoto zvyku je sou-
nalezitost se smrti posetilych egyptskych
vojaku utonulych v moti pfi pronésledo-
vani Izraelitd, kterym se podle biblické-
ho vypravéni podafilo mofe bezpecné
prekrocit.

K tomu se v tomto kontextu hez-
ky hodi jedna legenda: Egyptané tonuli
v moti. Soucasné chtéli andélé zpivat pred
Bohem. Ale Hospodin Biih jim tekl: ,Mé
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Ilustrace z Izraelské hagady 2004

stvofeni tone a vy pfede mnou zpivite?*
O myslence svobody se také mluvi a je
symbolizovana v nékterych prvcich se-
derové noci i v Hagadé. Napriklad cast,
kterou jsem jiz zminil, pojednavajici
o otroctvi v Egypté: Ha-lachma anya
- Toto je chléb chudoby (Ci uitrap), ktery
nasi predkové jedli v egyptské zemi. Vsich-
ni, kdo mdte hlad - pojdte a jezte s ndmi.
VSichni, kdo jste v nouzi - pojdte a slavte
s ndmi Pesach. Letos jsme zde, pristi rok
v izraelské zemi, letos jsme otroci, pristi
rok budeme svobodni!

Nékteré casti Hagady jsou moznymi
historickymi voditky, ze Zidé byli utlaco-
vani i v jinych obdobich. Dal$im zvykem
pti sederové noci je opirat se spide nez
sedét. Podle rabiho Yochanana jménem
rabiho Benaye v Jeruzalémském talmu-
du v Pesachim (v 10. kap.), je také zvyk
pit ¢tyfi pohary vina jako symbol toho,
co se nazyva Ctyfi vyjadieni nebo etapy
vykoupeni, nésledujici po Exodu 6,6-7,
dvou versich, které jsme jiz cetli: ,Proto
fekni Izraelcim: Jd jsem Hospodin. Vyve-
du vds z egyptské roboty, vysvobodim vds
z vaseho otroctvi a vykoupim vds vztaZe-
nou pazi a velkymi soudy. Vezmu si vds
za lid a budu vam Bohem. Poznite, Ze ji
jsem Hospodin, vds$ Bith, ktery vds vyvede
z egyptské roboty.“

Nékteré ze symbolickych pokrmi
sederové vecefe jsou naptiklad maror,

horké byliny predstavujici horky Zivot
v otroctvi, a charoset, smés ovoce a bylin.
Charoset je hezkym prikladem rtznosti
pristupu k témuz predmétu v rozli¢nych
rabinskych pramenech. V Misné Pesa-
chim, kap. 10,3 je psano: ,Pfinesou mu
také charoset, ackoli (jist) charoset neni
ptikazani V Gemate Pesachim (116 A)
se piSe: ,Rabi Elazar, syn rabiho Zado-
ka, fika: Je to ptikdzani. Proc? Rabi Levi
tekl, Ze jablko je upominkou - nejspise
upominkou Pisné pisni, ktera je pii Pe-
sachu pred¢itana. Rabi Yochanan 1ika, Ze
je to upominka malty, se kterou Izraelité
pracovali v Egypté”. Maimonides tento
argument ignoruje a tvrdi, Ze je to povin-
a nejvyznamnéj$i je bezpochyby Chag
ha-cherut, svitek svobody, myslenka,
kterd inspirovala miliony lidi po celém
svété, napiiklad Zidy, ktefi touzili odejit,
dostat se ze Sovétského svazu nebo Afro-
americany, ktefi se touzili dostat z otroc-
tvi a hofké diskriminace.

Skon¢im slavnym spiritudlem - Let
my People Go! (Go down, Moses): Kdyz
Zili Izraelité v Egypté (nech miij lid jit),
byli tak zdeptani, Ze nemohli dal (nech
miyj lid jit). Jdi, MojZisi, tam do zemé
egyptské a tekni faraonovi: Nech miyj lid
jit. (preklad pisné Michal Bystrov)

Praha, 22. 11. 2019
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PESACHOVA HAGADA: STARY PRIBEH,
NOVA INTERPRETACE

Predndska na Institutu ekumenickych
studii ETF UK v Praze, dne 23. listopadu
2019

Misna Pesachim, 10. kapitola

1. V predvecer Pesachu, od pozdniho
odpoledne, nikdo nesmi jist, dokud
nezac¢ne tma. I nejchud$i muz v Izra-
eli ma béhem svatku jist pohodlné
opfen. Také ma vypit nejméné 4
pohdry vina, i kdyby se mély zaplatit
z prispévku na chudé.

2. Kdyz se smicha prvni pohdr, tak
podle Samajovy $koly se m4 pozehnat
nejprve den a poté vino. Podle Hile-
lovy skoly se pozehna nejprve vino
a poté se pozehna den.

3. Prinesou pred néj zeleninu a saldt,
a on namodi salat. A kdyz dojde k pti-
krmu, ptedlozi mu nekvaseny chléb,
salit a ovocnou kasi (a dva dalsi
chody), prestoze ovocna kase neni
predepsand. Rabi Eliezer, syn rabi
Cadoka, ji ale presto poklada za pre-
depsanou. Ve svatém mésté se pred-
klada slavicim cela pesachové obét.

4. Naliji mu druhy pohadr, a dité se zepta
otce - a kdyZz nema dostatek rozumu,
tak ho otec u¢i se ptat: Cim se lisi
tento vecer od vsech ostatnich, ze po
véechny vecery jime to, co namacime
jednou, dnes viak dvakrat. Ze jime
po véechny vecery kvaseny a nekva-
$eny chléb, dnes ale jen nekvaseny.
(Ze po viechny velery jime libovol-
nou zeleninu, dnes ale jen hotkou.)
Ze po viechny velery jime pedené,
smazené(?) a vafené maso a dnes jen
pecené. A podle stupné rozumu ditéte
ho otec u¢i. Za¢ind urdzkami a kon¢i
chvélou, pfi¢emz prednasi vyklad
textu ,bloudici Aramejec byl muj
otec” (Dt 26,5) az ukondi cely odsta-
vec. (...)

Po Pesachu se nekon¢i afikomanem.

5. Raban Gamliel u¢il: Kdo nefekne
o pesachu tyto tfi véci, nenaplnil svou
povinnost, totiz: Pesach, maces (ne-

kvaseny chléb) a maror (hotké byli-
ny). Pesachovd obét ma své zdtvod-
néni v tom, Ze Buh preskoc¢il domy
naSich otctt v Egypté, nekvasené,
protoze nasi otcové byli vykoupeni
z Egypta, hotké byliny, protoze Egyp-
tané ztrpcovali nasim otcim v Egypté
zZivot.

. V kazdé generaci ma ¢lovék povin-

nost vidét sam sebe, jakoby on vysel
z Egypta. Nebot se pravi: ,,V onen den
svému synovi oznamis: ,To je proto,
co mi prokazal Hospodin, kdyz jsem
vychazel z Egypta.“ (Ex 13,8) Pro-
to jsme povinovani dékovat, chvilit,
obétovat, velebit, uctivat, povznaset,
vzdavat hold tomu, ktery nam ucinil
véechny tyto divy a vyvedl nés z ot-
roctvi ke svobodé, ze starosti k rados-
ti, ze smutku k oslavé, z temnoty ke
svétlu, z otroctvi k osvobozeni. A fek-
neme pted nim ,Haleluja“ (Z 113 -
118).

. A% pokud se to predn4si? Samajova

$kola tika: AZ po ,,Neplodnou usazuje
v domé jako $tastnou matku syni.“
(Z 113,9) Hilelova $kola tikd: Az po
,kiemen v prameny vod.“ (Z 114,8)
Kon¢i se pozehnanim za vykoupe-
ni. Rabi Tarfon fikd: ,Ktery vykou-
pil nds a nase otce z Egypta a naridil
nam, abychom v této noci jedli maces
a horké byliny.“ Ale nekon¢i se (mod-
litbou). Rabi Akiva ptidal: , Tak nech
nas, ty, na$ Boze, BoZe nasich otct,
aby k ndm prisly svatky a pouté, které
k nam prijdou v pokoji, potési nas ze
stavby tvého mésta a nadchnou nas
pro tvou sluzbu (bohosluzbu v chra-
meé). Budeme tam jist ze slavnostnich
a pesachovych obéti, jejichz krev se
sttikd na sténu tvého oltare a budeme
ti dékovat (novou pisni) za spasu (a za
vykoupeni nasi duse). Pozehnany jsi
Hospodine, Vykupiteli Izraele.

. Kdyz se tém, kdo slavi, nalije tieti

pohar, tak se pronese poZzehnani nad
jidlem. Se ¢tvrtym se dokon¢i Halel
a fekne se nad nim pozehnani pis-

]

Prof. Israel J. Yuval

Israel Yuval

né. Pokud ¢lovék chce, tak miize pit
i mezi pohdry halelu. Jen mezi tfetim
a ¢tvrtym poharem se nepije. Po pesa-
chu se nekon¢i afikomanem.

Tosefta Pesachim, 10. kapitola

Nesmime jist afikoman [dezert nebo
jiné pokrmy po jidle] po [tom, co presta-
neme jist z] pesachové obéti; napiiklad
ofechy, datle a prazenou psenici. Clovék
je povinen se celou noc vénovat zako-
nim Pesachu, i kdyz to byl [pouze roz-
hovor] mezi nim a jeho synem, mezi nim
a jim samym, poptipadé mezi nim a jeho
studentem. Stalo se, Ze Rabban Gam-
liel a Starsi jednou odpocivali v domé
Beitose ben Zunina v Lodu a celou noc
diskutovali o zékonech Pesachu az do
zakokrhani kohouta. Jejich studenti roz-
hrnuli zavés, pak se sesli a vratili se do
studovny.

Pesachovd hagada

1. Piijhodilo se rabimu Elieserovi, ra-
bimu Josuovi a rabimu Elazarovi,
synu Asarjvu, rabimu Akibovi a ra-
bimu Tarfonovi, ktefi sedéli ve mésté
Bene Barak, ze si vypravéli o vychodu
z Egypta celou onu noc, az piidli jejich
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zaci a jim fekli: Ucitelové nasi, jest jiz
¢as, bychom Cetli $ema ranni modlitby.

1.2 Epistula Apostolorum

Toto dilo, objevené v roce 1895, obsa-
huje dialog mezi zmrtvychvstalym
Kristem a jeho apostoly o obétovini
kiestanské velikonocni obéti.

Kdyz za¢ne Pesach (Velikonoce,
pascha), bude jeden z vis uvrzen
kvtli mému jménu do vézeni; bude
tam v zdrmutku a bolu. Bude smutny,
protoze je ve vézeni a oddéleny od
vas, zatimco slavite Velikonoce. Poslu
mu svou moc v podobé andéla Gab-
riela, a oteviou se dvefe vézeni. On
vyjde a prijde k vam a bude s vami
drzet no¢ni hlidku az do kohoutiho
zakokrhani. Pan fekl: ,Budes
slavit pamatku mé smrti, to znamena
pesachovou obét... Potom, co zako-
krhd kohout, za usvitu, budete slavit
mlj svatek lasky a moji pamatku.

. To jest chléb bidy, jejz pozivali otco-
vé v zemi egyptské. Kdoz trpi hlad,
necht pfijde a ji s nami. Kdoz jest
nuzny, necht vejde a slavi s ndmi sva-
tek prekroceni. Tohoto roku v této
zemi, v pri$tim roce v zemi Israe-
le. Kdoz v tomto roce jest otrokem,
necht se v pristim roce stane svobod-
nym.

. Rabbi Elazar, syn Azarjuv pravil:
Hle jsem jiz sedmdesat let star a ne-
postéstilo se mi dokazati, ze se mame
zminiti vecer (v modlitbé) o vycho-
du z Egypta, az to Ben Soma vysvétlil
poukazav na svaté Pismo, v kterémz
jest feceno (5M 16,3): ,Bys by pa-
métliv dne vychodu svého ze zemé
egyptské po vSechny dny svého Zivo-
ta.“ ,Dny zivota® znamena dny, ,,po
vSechny dny tvého Zivota“ znamena
noci. Jini mudrci mysli: ,,Dni Zivota“,
to jest Ziti pozemské, vSechny dni Zi-
vota znamena dobu MesiaSovu.

. Veleben budiz Buh, veleben budiz
on, veleben budiz, jenz jenz dal
uceni svému lidu izraelskému, vele-
ben budiz! Dle ¢tyf rtznych povah
ditek pravilo svaté Pismo: Jedno jest
moudré, jedno zlomyslné, jedno pro-
stomyslné a jedno, jez se nedovede
tazati.

Co pravi moudry (5M 6,20)? Jaké
jsou to prikazy, zakony a prava, jez
Hospodin, Bth nd$, vam prikazal?
Odpovéz i ty jemu na to dle usta-
noveni o svatku Pesach: Nekon¢ime
obét Pesachu zakuskem.

Co pravi zlomyslny (2M 12,26)?
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Nac¢ jest vam tato bohosluzba? Vam
a nikoliv jemu? Jeito sebe ze veo-
becnosti vyjima, popira nejdilezi-
téj$i (totiz Boha) a proto mu otup
i ty zuby jeho a fekni mu: (2M 13,8)
»Proto kondm tuto bohosluzbu, zZe
m¢é tolik zazra¢ného Hospodin udi-
nil, kdyz jsem vychazel z Egypta.
Mné a nikoliv jemu! Kdyby tam byl
byval, nebyl by byval spasen.

. Pavodné byli i nasi predkové mod-

losluzebniky, nyni vSak pfived] nas
Bth ke své sluzbé. Nebo tak pravi
Pismo svaté (Joz 24,2-7): ,,Jozue fekl
véemu lidu: ,Toto pravi Hospodin,
Buih Izraele: Vasi otcové, Terach, otec
Abrahamuv a otec Nachoruv, sidlili
odedavna za fekou Eufratem a slou-
zili jinym bohtim. Vzal jsem vaseho
otce Abrahama odtamtud za fekou
a provedl jsem jej celou kenaanskou
zemi. Rozmnozil jsem jeho potom-
stvo a dal jsem mu Izdka. Izdkovi
jsem dal Jakoba a Ezaua. Ezauovi
jsem dal do vlastnictvi Seirské poho-
fi. Jakob a jeho synové sestoupili do
Egypta. Poslal jsem Mojzise a Aro-
na a porazil jsem Egypt divy, které
jsem ulinil uprostfed nich. Potom
jsem vas vyvedl. A kdyzZ jsem vyved]
vase otce z Egypta, prisli jste k mofi.
Egyptané vsak vase otce pronasledo-
vali u Rakosového moie na vozech
a konich. I upéli k Hospodinu a on
polozil mra¢no mezi vas a Egyptany
a zpusobil, Ze se pres né prelilo more
a prikrylo je. Na vlastni o¢i jste vi-
déli, jak jsem nalozil s Egyptem. Pak
jste pobyvali dlouhy ¢as v pousti.”

. Midra$ k Deuteronomiu 26,5-8

Dt 26,5-8 Ty pak promluvi§ pred
Hospodinem, svym Bohem, takto:
»Aramejec nicil mého otce (obvyk-
le: Mij otec byl Aramejec bloudici
bez domova), sestoupil do Egypta
a s hrstkou lidi tam pobyval jako
host. Tam se stal velikym, zdatnym
a pocetnym narodem. Ale Egypta-
né s nami zle nakladali, tryznili nas
a tvrdé nas zotrocovali. Tu jsme upé-
li k Hospodinu, Bohu nasich otct,
a Hospodin nas vyslysel, shlédl na
naSe pokoreni, plahoceni a utlak.
Hospodin nés vyvedl z Egypta pev-
nou rukou a vztazenou pazi, za veliké
hrizy, se znamenimi a zazraky.“

Jdi a zpytuj, co chtél Laban Aram-
sky uciniti praotci nagemu Jakubovi.
Farao chtél jen zahubiti muZzské
pokoleni, Laban v3ak chtél vie vyko-

feniti. Neb Pismo svaté pravi (5M
26,5):

»Aramsky chtél mého praotce zahu-
biti, on vSak se odebral do Egypta
a zdrzel se tam s necetnou rodinou.
I rozmnozil se v oné zemi v rod veli-
ky, mohutny a ¢etny.“

Sestoupil do Egypta:

Donucen byv bozskym rozkazem.
Pobyval tam - z toho poznds, Ze se
nechtél na$ praotec Jakub tam usid-
liti, nybrz chtél se tam jen zdrzeti, jak
pravi Pismo svaté (1M 47,4): A tekli
faraénovi: ,,Prisli jsme, abychom
v této zemi pobyvali jako hosté,
ponévadz pro ovce tvych otroku
nebyla Zadna pastva; na kenaanskou
zemi téZce dolehl hlad. Dej svoleni,
at tvoji otroci mohou sidlit v zemi
Gosenu.”

S hrstkou lidi - jak pravi svaté Pis-
mo (5M 10,22): Tvoji otcové sestou-
pili do Egypta v poctu sedmdesati
dusi, ale nyni té Hospodin, tvij Bih,
ucinil tak pocetnym jako nebeské
hvézdy.

Tam se stal narodem. To nas udi, Ze
tam Izraelci vynikali.

Velikym, zdatnym - Jak se tikd (2M
1,7) ,Synové Izraele byli plodni,
mnozili se jako hmyz a rozmnozili se
a prevelice rozmohli, aZ se jimi napl-
nila ta zemé&.”

A pocetnym - jak je feceno (Ez 16,6-
7) »Tu jsem Sel kolem tebe a uvidél
jsem té, jak se tfepe$ ve vlastni krvi,
a Fekl jsem ti, kdyz jsi lezela ve vlastni
krvi: Zij! Rekl jsem ti, kdyZ jsi lezela
ve své krvi: Zij! Tak éetnou jako rost-
liny polni jsem té ucinil, i vzrostla,
zmohutnéla a dospéla jsi nejkras-
néjSich pavabt jsou plnych tvart
a hustych vrkoc¢t. Nyni v8ak jsi naha
a prosta vseho.“

»A Egyptané nas tyrali, zotrodili
nas a ulozili nam tézkou praci.“ (Dt
26,6)

Egyptané nas tyrali, jak je psano
(2M 1,10): ,Musime s nim nakladat
moudfe, aby se nerozmnozil. Kdyby
dodlo k valce, jist¢ by se pripojil
k tém, kdo nds nenavidi, bojoval by
proti ndm a odtahl by ze zemé.”
Zotrocili nas, jak je psano (2M 1,11):
»Ustanovili tedy nad nim draby, aby
jej ujafmovali robotou. Musel stavét
faraénovi mésta pro sklady, Pitom
a Raamses.”

A ulozili nam téZkou praci, jak je
psano (2M 1,13-14): ,Proto zacali
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Egyptané Izraelce surové zotrocovat.
Ztrpcovali jim Zzivot tvrdou otrodi-
nou pii vyrobé cihel a vselijakou pra-
ci na poli. Vechnu otro¢inu, kterou
na né uvalili, jim je$té ztézovali su-
rovosti.

Tu jsme Gpéli k Hospodinu, Bohu
nasich otcti, a Hospodin nas vysly-
$el, shlédl na nase pokoreni, plaho-
Ceni a tlak. (Dt 26,7)

Tu jsme upéli k Hospodinu, Bohu
nasich otcd, jak je psano (2M 2,23):
»Po mnoha letech egyptsky kral
zemfel, ale Izraelci vzdychali a upéli
v otroc¢iné dal. Jejich volani o pomoc
vystupovalo z té otro¢iny k Bohu.”

A Hospodin nas vyslySel, jak je
psano (2M 2,24): ,,Blih vyslysel jejich
sténani, Bih se rozpomnél na svou
smlouvu s Abrahamem, Izdkem
a Jakobem.

Shlédl na nase pokoreni, totiz jak
bylo zabrdnéno ukojit vrozené pudy
(oddélenim muzi a Zen), jak je psa-
no (2M 2,25): ,,Bth na syny Izraele
pohledél, Bith to poznal.“
Plahoceni, tim se mysli synové, jak
je psano (2M 1,22): ,Kazdého syna,
ktery se jim narodi, hodte do Nilu;
kazdou dceru nechte nazivu.”

A tlak, tim se mysli utlak, jak je
psano (2M 3,9): ,Vidél jsem také
utlak, jak je Egyptané utlacuji.”
Hospodin nas vyvedl z Egypta
pevnou rukou a vztaZenou pazi,
za veliké hriazy, se znamenimi
a zazraky. (Dt 26,8)

Hospodin nas vyvedl z Egypta, ni-
koliv andély, nikoliv serafem, nikoliv
poslem, nybrz posvatny, veleben bu-
diz, sim svou vzne$enosti!

7. Dajenu
Za kolik stupnt prokazaného dobra
musime byt Bohu vdécni!
Kdyby nés z Egypta vyved], a nepo-
stavil by je pfed soud, ndm by to bylo
stacilo.
Kdyby je pred soud postavil, vyne-
chal v3ak jejich bohy, ndm by to bylo
stacilo.
Kdyby jejich bohy soudil, prvoro-
zené vsak nezabijel, ndm by to bylo
stacilo.
Kdyby jejich prvorozené zabil, ndm
véak nedal jejich jméni, ndm by to
bylo stacilo.
Kdyby ndm dal jejich jméni, a neroz-
trhl pfed ndmi mote, ndm by to bylo
stacilo.

Kdyby pfed nidmi mote roztrhl,
a neprovedl nds jim po sousi, nam by
to bylo stacilo.

Kdyby nas jim po sousi provedl,
a nepratele v ném neutopil, ndm by
to bylo stacilo.

Kdyby v ném nepratele utopil,
a v pousti se 0 nas nepostaral, nim
by to bylo stacilo.

Kdyby se o nds v pousti staral, ale
nekrmil nds manou z nebe, ndm by
to bylo stacilo.

Kdyby nas krmival manou z nebe, ale
$abat ndm byl nedaroval, ndm by to
bylo stacilo.

Kdyby nam vsak $abat daroval,
a nepfivedl nds k hote Sinaj, nim by
to bylo stacilo.

Kdyby nas k hofe Sinaj privedl,
a nedal ndm v8ak své Uceni, nim by
to bylo stacilo.

Kdyby nam své Uceni dal, ale nedo-
vedl nas do Svaté zemé, nam by to
bylo stacilo.

Kdyby nas do Svaté zemé dovedl
a sviij Pribytek by tam nezvolil, ndm
by to bylo stacilo.

8. Rabban Gamliel
Rabbi Gamliel fikaval: Zadny, kdoz
se nezminil o téchto tfech vécech,
totiz: O obéti piekroceni - pesach,
o nekysanych chlebech - maca
a o hotkych bylinach - maror ve
svatek prekroCeni, nedostdl své
povinnosti.
Co znamend pesach, ktery pojidali
predkové nasi, dokud stal posvatny
chrdm? Znamend, Ze Svaty, budiz
pozehnan, prekroc¢il domy otct
nasich v Egypté...
Na¢ nds upomind tento maca, jez
pojidime? Na to, Ze tésto nasich
predkid nemélo ¢asu ku kvageni...
Jaky vyznam md maror, ktery pozi-
vame? Upominaji nas na to, ze Egyp-
tané ztrplovali Zzivot nasich otct
v Egypté.

Uvod do Halelu

Protoz jsme take povinni velebiti,
opévovati, chvaliti, oslavovati, povzna-
Seti, uctivati, Zehnati, a klanéti se mu
a vyndaseti onoho, jenz predkiim na$im
a nam vSechny tyto zdzraky prokazal,
jenz nds vyvedl z otroctvi na svobodu, ze
strasti k radosti a ze zalu ke dni blaha,
z temnoty na svétlo zafici a z poroby ku
spase.

d

Afikoman (zakusek) a pozehnani po
jidle

Je nalit ctvrty kalich a oteviou se dvefe.
Rekni ndsledujici slova:

Vylij sviij hnév na pohanské narody,
kteréz té¢ neuznaly a na fiSe, které nepo-
vstaly ve tvém jménu. Vzdyt Jakoba po-
ziraly a znicily jeho svatostanek! (Z 79,6)
Vylij na né sviij vztek, at je postihne tvd
zutivost! (Z 49, 25) Zufivé je pronasleduj
a zahlad zpod Hospodinovych nebes! (Pl
3,66)

Yoy r

(Improperia)

Lide mj, co jsem ti u¢inil? Cim jsem
té zarmoutil? Odpovéz mi. Ja jsem té vy-
vedl z Egypta z otroctvi ke svobodé a ty
jsi svému Spasiteli pripravil kiiz. Ja jsem
té Ctyficet let vedl pousti, Zivil té manou
a dovedl té do zemé pozehnané, pribil jsi
na kiiz svého Spasitele. ... Co jsem pro
tebe mohl udélat vic a neudélal jsem?
Vidyt jsem se o tebe staral jako o svou
nejkrasnéjsi vinici. Ale tvé vino ztrpk-
lo: Octem jsi hasil mou Zizen a bok jsi
probodl kopim svému Spasiteli. Ja jsem
pro tebe stthal ranami Egypt a pobil jeho
prvorozené a tys mé za vydal ke zbico-
vani. Ja jsem té vyvedl z Egypta, z rukou
faraona v Rudém mofi a tys mé vydal do
rukou velerady. Ja jsem ti oteviel cestu
morem, a tys oteviel kopim mou hrud. Ja
jsem té v oblakovém sloupu vedl pousti,
a tys mé vlekl pred Pilattiv soud. Ja jsem
té sytil manou na pousti a tys mé tloukl
a nasytil potupou. J4 jsem ti vyvedl vodu
spasy ze skaly, a tys hasil mou Zizen Zlu¢i
a octem. Ja jsem kvili tobé rozdrtil krale
zemé Kanaan, a tys holi rozbil mou tvér.
Daroval jsem ti kralovské zZezlo a tys mé
korunoval korunou z trni. (Inspirace -
m.j. Mich 6,3-4) Ja jsem té proslavil svy-
mi velikymi skutky, a tys mé za to pribil
na kfiz.

Melitén ze Sard, O Passe

1. Byl precten tryvek Pisma z z hebrej-
ského Exodu a slova tajemstvi byla
jasné oznamena: Jak je ovce obé-
tovana, jak je lid zachranén a jak je
farao $lehan timto tajemstvim.

2. Uvazte tedy, milovani, jak je nové
a staré, vécné a docasné, pomijejici
a nepomijejici, smrtelné a nesmrtel-
né toto tajemstvi Paschy.

46. Kdyz jste nyni slyseli vyklad pred-
obrazu a toho, co mu odpovids,
poslyste take obsah tajemstvi. Co je
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Pascha? Jméno je odvozeno od toho,
co se udalo: utrpeni (paschein) po-
chézi odslova trpét (pathein). Poucte
se tedy, kdo je ten, kdo trpi a kdo ma
s trpicim soucit.

68. To je ten, ktery nas vyvedl z otroc-
tvi ke svobodé, ze tmy ke svétlu, ze
smrti k Zivotu, z tyranie do vé¢ného
kralovstvi, a u¢inil nas novym knéz-
stvem a zvlastnim lidem navéky.

85. To je ten, ktery ti dal manu z nebe,
ktery té napojil ze skaly, ktery ti dal
Zakon na Chorebu, ktery ti dal podil
v zemi, ktery ti poslal proroky, ktery
ti vzbudil tvé kréle.

87. Nevdécny Izraeli, pojd sem a bud
prede mnou souzen za svoji nevdéc-
nost. Na kolik jsi ocenil, Ze jsi jim byl
vytvoren? Na kolik jsi ocenil vyvo-
len{ svych otcti? Na kolik jsi ocenil
sestup do Egypta a zaopatfeni tam
prostiednictvim dobrého Josefa?

88. Na kolik jsi ocenil onéch deset ran?

Na kolik jsi ocenil onen no¢ni sloup
ohné a denni oblak a pfechod Rudym
motem? Na kolik jsi ocenil darovani
many z nebe a poskytnuti vody ze
skaly a predani Zakona na Chorebu
audél v zemi a dary, které ti tam byly
dany?

93. A proto je pro tebe svatek presnic
hotky, jak je o tobé psano: Budete jist
nekvasené chleby s horkymi bylina-
mi. Hotké jsou pro tebe hieby, které
jsi zahrotil, hotky je pro tebe jazyk,
ktery jsi naostfil, hotci jsou pro tebe
kiivi svédci, které jsi privedl, horka
jsou pro tebe pouta, ktera jsi ptipra-
vil, hotké jsou pro tebe rany, které jsi
zasadil, horky je pro tebe Jidas, které-
ho jsi zaplatil, horky je pro tebe He-
rodes, kterého jsi nasledoval, horky
je pro tebe Kaifés, kterému jsi diivé-
foval, hotka je pro tebe Zlu¢, kterou
jsi ptipravil, horky je pro tebe ocet,
ktery jsi vypéstoval, hotké jsou pro

tebe trny, které jsi sklidil, horké jsou
pro tebe ruce, které jsi poskvrnil krvi,
zabil jsi svého Pana uprostied Jeruza-
léma.

66. To je ten, ktery sestoupil (fecky: afi-
komenos, snad narézka na afikomen)
z nebes kvuli trpicimu, toho si oblékl
v lané, a jako ¢lovék prisel na svét,
ptijal utrpeni toho, kdo trpél, a skrze
télo, podrobené utrpeni, znic¢il utr-
peni téla, a Duchem, ktery nemtize
zemiit, zabil smrt, zabijejici ¢lovéka.

Pouzité ceské preklady:

Cesky ekumenicky preklad Pisma

Sidon K. Efraim, Nova prazskd pesa-
chova hagada, Sefer, Praha 1996

Weiner Gustav Dr., Haggada, Slavnostni
vypravovani pro prvy a druhy vecler
Svatku prekroleni, Jakub B. Brandejs,
Praha 1927

Melitén ze Sard, O PasSe (Peri Pascha),
Pavel Mervart, Praha 2010

RiM ALEBO JERUZALEM: REKONSTRUKCIA
VZNIKU PESACHOVEJ HAGADY

Pesachova hagada vznikla z uzkeho a déverného dialégu s krestan-
skym vykladom tohto sviatku. Zidovsko-krestansky dialég, s ktorym
sa v nej nepriamo stretavame, bol velmi obSirny a v zasade pole-
micky, no zaroven obsahoval vyznamny podiel podobnosti. Za-
merom tohto dialégu bolo definovat’ identitu oboch nabozenskych
skupin, a to prostrednictvom odmietnutia toho druhého. Avsak
zaroven ponukol podobny vseliek na spolo¢ny problém: ako slavit
sviatok vyslobodenia v dobe utlaku Ci prenasledovania. Na kres-
tanskej strane sa Melito Sardsky vo svojich ostrych polemikach
proti Zidom vyjadroval velmi $tiplavo. Zidovska odpoved bola zdr-
Zanliva a obiSla prekazky vytvorené krestanskou exegézou. Cita-
nie hagady sa stalo vyjadrenim vernosti Zidovskému nabozZenstvu.

Tvorcovia hagady videli jej vyznam
tiez v tom, Ze jasne definovala a odlisila
priatela od nepriatela. Tato sice druhu
stranu vyslovne neodmieta, no nepri-
jima platnost jej dejinnych, eschatolo-
gickych ¢i teologickych interpretdcii.l
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Popiera krestanstvo ako ndboZenstvo,
ale nevnima ho ako nebezpec¢ného poli-
tického nepriatela. Uhlavnym nepriate-
lom stale zostava Rim, a preto st aj tizby
po vyslobodeni formulované ako prosby
o oslobodenie od rimskej okupdcie.

Israel Jacob Yuval

Tento vyklad hagady a pesachového
sedera vyZaduje nasledovnu hypoteticku
rekonstrukciu vyvoja tohto sviatku:?
pocas obdobia druhého chramu oslavu
sviatku Pesach zahfnala dva podstatné
komponenty - hostinu paschélnej obete
a recitaciu halelu. Pocas prvych dvoch
generacii po znic¢eni chramu obet najprv
nahradilo jedlo z peceného baranka
(ktoré sndd mohlo byt zauzivané
v diaspdre uz pred zniCenim chramu)
a $tadium zékonov o obeti. Tato tra-
diciu opisuje pasaz z Tosefty: ucenci
sa zhromazdia, aby celd noc recitovali
zakony tykajice sa pesachovej obete.
V tomto obdobi boli vytvorené krestan-
ské midrase 12. kapitoly knihy Exodus
a pesachovej obete. Naopak, zidovska
hagada sa rozhodla netrvat na obeti,
a namiesto toho zdéraznila povinnost
rozpravat pribeh o vyvedeni z Egypta
ako ho opisuje 10. kapitola Misna Pesa-
him. Toto obdobie sa prvykrat objavilo

=



TEMA

zaciatkom 2. storocia n. 1. Rodinnd oslava
sa neskor vyvinula z obsahu sederového
vecera, v ktorom je centralny priestor
vycleneny pre vzdelavanie deti a plne-
nie prikdzania ,ozndm svojmu synovi‘
(a v krestanstve tiez krstu novych veria-
cich). V tomto obdobi takisto vznikol
spor medzi Zidmi a krestanmi o vyklady
tohto sviatku - ti prvi hovorili o pesachu
v Egypte, zatial ¢o ti druhi zase o pasche
v Jeruzaleme.

Hagada podla tejto rekonstrukcie
nielenze zohladiovala krestanské/kvar-
todecimanské® interpretacie, ale tak-
tiez slizila ako hlavny néstroj v snahe
odstranit zo spolocenstva tych, ktori
vahali medzi judaizmom a krestan-
stvom. Krestansky sviatok sa vyvinul
z dodrziavania $trnasteho dna mesiaca
nisan, ked sa doraz klddol na Kristovo
ukrizovanie a obet, no postupne sa do
popredia dostala nedela, ktora zase viac
zdodraznovala spasu. Podobny vyvoj sa
odohral aj v tanaickom judaizme - od
oslavy vyzdvihujucej obet (Rabban
Gamaliel) k takej, ¢o sa sustredila na
pribeh vyvedenia z Egypta a vyslobo-
denia.

Takdto navrhovana rekonstrukcia
okolnosti vzniku hagady je odvodena
z predpokladu, ze jej liturgicky vyvoj
nebol ,imanentnymS, internym proce-
som, ale odrazal skryty dialég s konku-
renc¢nou liturgiou. A skuto¢ne, v chrame
sa nepraktikoval Ziadny ritual, pre ktory
by sa objavila takd nebezpecna alter-
nativa, akou bol krestansky pesachovy
pribeh. Ak maji pravdu ti, ¢o tvrdia,
ze Evanjelium podla Marka bolo napi-
sané bezprostredne po znic¢eni chrdmu
ako ,zidovsko-krestanskd pesachova

Posluchaci

hagada®* potom je treba toto evanjelium
vnimat nielen ako teologicko-historické,
ale tiez ako liturgické dielo urcené pre
verejné predcitanie v zmysle, v akom
bola Téra pouzivana v judaizme.” Ak je
to skuto¢ne tak, mozno tiez plati, Ze uz
pocas prvej generdcie po zniceni chramu
yrozpravali zidovski krestania pribeh
svojho vyslobodenia tak, Ze ¢itali evan-
jelium. Pesachova hagada by sa potom
bola ¢itala ako urdity druh Zidovského
»kontraevanjelia“ - pribeh proti pri-
behu, hagada proti hagade. To moze byt
dovodom podobnosti medzi obsahom
midrasu a 26. kapitolou Deuteronomia
na jednej strane a krestanskym pribe-
hom na strane druhej. Midras§ zalina
alternativnym pribehom o Jezidovom
narodeni (,Laban sa snazil vSetkych
vykynozit®), pokracuje opisom utrpenia
Izraela v Egypte (podobného Jezisovym
mukam na krizi), vyvedenia z Egypta
(,nie prostrednictvom anjela®) a konci
slovami z J6ela 3,3 odkazujicimi na situ-
aciu pocas Letnic, pocas ktorych sa Jezi-
$ov ,,Zivot“ zavrSuje.

Vyssie uvedeny vyklad nazna-
¢uje, Ze je vhodné zapriahnut niektoré
ustredné odseky pesachovej hagady do
voza protikrestanskej polemiky. A sku-
toéne, zda sa, ze prisiel ¢as prehodnotit
intimne a komplikované spory medzi
velkymi naboZenskymi reformatormi,
a to krestanskymi i zidovskymi, pocas
prvych generacii po zniceni chrému.
Z toho vyplyva, Ze literatiuru talmudic-
kych mudrcov je treba ¢itat nielen ako
jeden z pramenov krestanskych myslie-
nok a ritudlov, ale tiez ako odpoved na
vyzvu, ktort krestanstvo predstavovalo
pre judaizmus, pretoze ustna Tora je

vo svojej najhlbsej podstate Zidovskou
odpovedou na krestanski Toru, totiz
Novu zmluvu.®

Z knihy Israel Jacob Yuval, Two
Nations in Your Womb: Perceptions of
Jews and Christians in Late Antiquity
and the Middle Ages (Berkeley, CA: Uni-
versity of California Press, 2016), 87-90.
Vybral, prelozil a upravil Pavol Bargar.

"Podobné definicie predloZil Amos Funkenstein,
,Dejiny, alternativne dejiny a narativ” (hebrejsky),
Alpayim 4 (1991): 210; a Funkenstein, Perceptions of
Jewish History (Los Angeles, 1993), 170.

2Tu nemam na mysli konkrétny chronologicky vy-
voj. Da sa predpokladat, ze po zniceni chrdmu sa
vela uvazovalo nad rozli¢nymi spdsobmi, ako udr-
Zat obsah tohto sviatku spolu s rozmanitymi exis-
tujucimi zvykmi jeho slavenia.

3 Kvartodecimani boli krestania pochadzajuci pre-
vazne zo Syrie a Malej Azie, ktori zachovavali Zi-
dovsky sposob vypoctu datumu Velkej noci. To
znamena, ze Velkd noc slavili 14. dia Zidovského
mesiaca nisan.

4J. Bowman, The Gospel of Mark: The New Chris-
tian Jewish Passover Haggadah (Leiden, 1965);
K. Hanhart, The Open Tomb: A New Approach,
Mark’s Passover Haggadah ([ca.] 72 C.E.) (College-
ville, 1994). A pozri tiez Jacob Petuchowski, “Do
This in Remembrance of Me’ (1 Cor 11:24)," JBL 76
(1957): 293-98.

5 Podobnd teériu predklada M. D. Goulder, Midrash
and Lection in Matthew (London, 1974). Domnieva
sa, ze Matus mal byt v synagdégach ¢itany v roénom
intervale, zatial' ¢o v pripade Marka mal byt interval
polro¢ny. Zaverecné pasaze evanjelii — ukrizovanie
a vzkriesenie - sa ¢itali pocas Pesachu. Prehlad
hodnoteni a kritiky tohto pohladu v odbornej lite-
rature ponuka P. F. Bradshaw, The Search for the Ori-
gins of Christian Worship (New York, 1992), 30-32.

To je vysvetlenim, ktoré ponuka nasledujica pasaz
z Midrasu Tanchuma (Ki Tisa, ods. 34): ,Svéty, nech
je pozehnany, povedal narodom (t. j. krestanom):
‘Hovorite, Zze ste Moji synovia? Vedzte, Zze mojim
synom je len ten, u ktorého sa nachadza moje mys-
terion. A ¢o sa tym mysli? Je to Misna, ktora bola
dand ustne™ Bergman si v3ima, ze vyraz mysterion
ma sluzit na vyvratenie Pavlovho argumentu, ze
krestanské evanjelium je tajomstvom, mystériom
(Ef 6,19). Pozri M. Bergman, ,Vahy su vychylené”
(hebrejsky), Tarbiz 53 (1984): 289-92, hlavne 291,
pozn. 14a.
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Nava Hefetz, do Cestiny prelozili Jifi Dosoudil a Mikulds Vymeétal

P#i kazdém Pesachu se musi lidskd
bytost sama sebe otdzat:
Kdy jsem se narodila? Kde jsem se
narodila?
Jako historickou pamét si s sebou nosim?

Divim se na sviij pritkaz totoZnosti
a vidim na ném neviditelnymi slovy
napsdno:

»Moji rodice se narodili jako otroci
v Egypté. Kdyz vydal faraon pfikaz
k prvni genocidé na svéte,
byl jsem pfi tom.

Jicchak Tabenkin

Jaké dobro, jaké blaho tam, kde bratfi
bydli svorné!
2133,1
Uvod

Sedime u sederového stolu jako svo-
bodnilidé, vzpominame ale na nekonecna
léta, ktera nam davala zazit otroctvi. P1i-
sahali jsme, Ze se nestaneme utiskovateli,
vime ale, jak snadné je zatvrdit sva srdce
vUci tém, kteti zaplatili cenu za bohatstvi
a bezpedi naseho lidu. Kdyz dnes sedime
u sederové vecefe a vypravime si piibéh
exodu, jsme si védomi toho, Ze svoboda je
neptetrzitou cestou. Odchod z Egypta za-
pocal cestu na horu Sinaj a poté do zasli-
bené zemé. Nyni, béhem tohoto Pesachu
v dobé nasi svobody si uvédomujeme, Ze
k tomu, abychom mohli byt opravdové
svobodni, musime vyhnat z nadeho srdce
faraona a obnovit nas zdvazek k ochrané
lidskych prav - vSech lidskych bytosti, na
zdkladé skutecnosti, ze jsou lidmi. Kdyz
si ptipomindme porodni baby v Egypté,
vime, Ze sémé naseho vykoupeni je zaseto
tehdy, kdyz je odmitnuta poslusnost fara-
onov¢ nafizeni.

Dnes vecer vénujeme misto u stolu
tém, kdo jsou obétmi utisku. Zavazujeme
se opét k tomu, Ze budeme jednat ve pro-
spéch jejich osvobozeni, a tak i osvoboze-
ni naseho.

Uspotadani ,,sederového talife“ na
stole ,,socianiho sederu®

Na sederovém talifi se nachazi na-
sledujici:
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Socidlni hagada Navy Hefetz

Opecena kost, vejce, hoiké byliny,
charoset, ¢erstva zelenina

Zro’a - opecena kost

Ptipominka pesachové obéti a sym-
bol vztazené BoZi paze, kterd zachranila
Bozi lid z Egypta. Kéz je Tvou vili, aby
tento Pesach vzdalil silnou pazi téch, kdo
ovladaji finan¢ni zdroje, od onéch z téch
spolecnosti, jez jsou témito mocnymi
oslabeni.

Bejca - pecené vejce

Ptipominka slavnostni obéti a tak
symbol fyzické sily déti Izraele v Egypté,
ktefi, ackoliv zotroceni, neztratili svoji
identitu ani nepodlehli asimilaci. Kéz je
Tvou vuli, abychom s timto Pesachem
zru$ili moderni formy otroctvi a identita
kazdého z nés byla posilena.

Maror - hotké byliny

Ptipominka hotkého Zivota v Egyp-
té. Kéz je Tvou vuli, aby tohoto Pesachu
hotké Zivoty téch, ktef{ pracuji v Izrae-
li, dosly svého konce a oni ziskali plna
prava. Podle sefardského zvyku se ji jen
salatové listy. Askenazskym zvykem je
jist dva druhy hotkych bylin. Salat se po-
uziva pro pozehnani; kien, kdyz mame
hotké byliny s charosetem.

Charoset — malta

Ptipominka hliny a blata, ze kterych
byli Izraelité nuceni v Egypté stavét.

Kéz je Tvou vili, abychom se pfi tom-
to Pesachu vysvobodili z tonuti v bahné,
které nas drzi v chudobé. Charoset je
smés ovoce s ofechy (napfi¢ riiznymi et-
niky existuje mnoho jeho receptti).

Karpas - zelenina

Pripominka jarni slavnosti a rozkvétu
ptirody. Kéz je Tvou vili, abychom si pfi
tomto Pesachu zaslouzili ekonomicky
rozkvét a duchovni rist. Jime zeleninu
- celer, petrzel, ale také fedkvicku nebo
pecenou bramboru.

»Cas nasi svobody“ - prvni véc, kte-
rou Bith chtél, abychom védéli

Prvni véci, kterou nam Bih o sobé
sdélil, kdyz jsme stanuli na Sinaji, bylo:
»Ja jsem Hospodin, tvij Bih; ja jsem té
vyvedl z egyptské zemé, z domu otroc-
tvi.“ To ndm fekl Buh je$té predtim, nez
nam prikazal nekrast a nezabijet, jesté
predtim, nez nam prikdzal dodrzovat
$abat a varovat se modlosluzby. ,,Ja jsem
Hospodin, tvdj Bih; ja jsem té vyvedl
z egyptské zemé, z domu otroctvi.“ To je
prvni z Desatera ptikazani. Tento vyrok
od nés vyzaduje, abychom vzdy pama-
tovali na to, Ze Btih je Bohem svobody,
a ze prikdzani, které ndm dal, jsou da-
rem, nikoliv bfemenem. Pfijeti téchto
prikazii neznamena sebezapreni, ale akt
vysvobozeni. Biith nepozaduje nas projev
vdécnosti. Bith chce, abychom pochopili,
ze pro Boha neni nic dulezitéjsiho, nez
nase svoboda. Co vice - Bith nés chce
naucit, Ze osvobozeni vychazi ze zakona.
Coby ,,0svobozeni jsme si mohli zvolit,
Ze si nasi svobodu budeme ptipominat
a slavit na hlu¢nych a divocich vecircich.
Jini to tak udélali. My vsak poraddme
»seder (,Fad“) - nebot z ,fadu“ klici
nase svoboda.

Leonard Fine, socialni aktivista
z USA, zakladatel skupiny ,Mazon
- Jewish Response to Hunger®, ktera
dodava jidlo hladovéjicim chudym li-

dem.
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Prvni pohér

Pozveddme pohar spdsy na pripo-
minku odchodu Izraeliti z egyptského
otroctvi ke svobodé, z Zivota v diaspofe
k vykoupeni, k Zivotu a vysvobozeni.

Pozvedame pohar spasy k vysvoboze-
ni kazdé lidské bytosti z otroctvi ke svo-
bodé, k Zivotu a obnové.

Po zemi se objevuji kvéty, nadesel
cas zpévu.
Nebot hle, zima pominula, lijavce presly,
jsou tytam.
A voni kvitky vinné révy. (Pis 2,11-13)

V Nisanu byl stvofen svét
V mésici Nisanu zrodili se nasi otcové
a nase matky,
V Nisanu byli vykoupeni,
V Nisanu ptijde vykoupent.

Jak vime, Ze v Nisanu byl stvofen svét?
Je feceno: ,,... A zemé vydala zelen,
druhy bylin nesouci semena,

a stromovi nesouci ovoce...“ (Gn 1,11-12)
Ve kterém mésici je zemé hojnd
zeleni a stromovim nesoucim ovoce?
Musite fici: to je Nisan.
Zalozeno na Babylonském talmudu - Ro$
Ha-$ana (Zidovsky Novy rok)

Toto je chléb souzeni, ktery nasi pred-
kové jedli v egyptské zemi. At vsichni
hladovi prijdou a jedi; at vSichni, ktefi
jsou v nouzi ptijdou a maji s ndmi podil,
pristi rok v Zemi izraelské; letos utisko-
vani, pristi rok svobodni.

Aclkoliv prohlasujeme ,at vSichni
hladovi pfijdou a jedi", jsme si védomi
fady lidi zijicich v Izraeli, ktefi trpi hla-
dem a toho, Ze mira nezajisténosti ne-
zbytnymi potravinami se zvySuje. Sta-
rost o na$ vlastni osobni a ekonomicky
blahobyt muze stéZovat na$im srdcim
vidét problémy slabsich skupin ve spo-
le¢nosti. Winsconsinsky plan bere mno-
hym v Izraeli s poslednimi prvky sité
socialniho zajisténi posledni ptidu pod
nohama. Podle néj se museji starsi, ne-
mocni, svobodné matky a mnozi dalsi
ucastnit povinné, fyzické ,dobrovol-
nické® ¢innosti v ramci zdvazkil k ,ve-
fejné prospésnym pracim® a cestovat
na dlouhé vzdalenosti k nerealistickym
pracovnim pohovorim - a to vSechno
bez zajisténi ¢i dostupnosti sluzby hli-
dani déti. Svobodni rodice jsou nuceni
ponechat své malé déti doma samotné,
aby se mohli Gcastnit vedernich kurzt.
Od nové prfichozich imigranti a lidi

z mensin se o¢ekava, Ze uspéji v pracich,
v nichz hraje klicovou roli znalost heb-
rejstiny, ackoliv nedostanou moznost
k jeji vyuce.

Dnes, kdyz pozveddme lachma anja -
chléb chudoby a souzeni, jsme si védomi
toho, Ze je v nasi moci naplnit prikazani
hagady: sdilet nas chléb s chudymi. Kéz
je Tvou vili, aby napfesrok chudoba
v zemi ustala.

Cim se lisi tato noc od viech ostat-
nich noci?

Cim se lisi tato noc od vsech ostat-
nich sederovych noci?

V ostatnich sederovych nocich klade-
me dtiraz na Zidovsky pribéh. Této sede-
rové noci klademe diiraz na nas zavazek
k ochrané Boziho obrazu, ktery prebyva
v kazdém jednotlivém ¢lovéku.

Cim se lisi tato noc od viech ostat-
nich sederovych noci?

V ostatnich sederovych nocich osla-
vujeme osvobozeni naseho lidu z egypt-
ského otroctvi. Této sederové noci klade-
me diraz na véeobecné platné hodnoty:
rovnost mezi véemi lidmi, stejnd prava
a povinnosti pro vSechny.

Cim se lisi tato noc od vsech ostat-
nich sederovych noci?

V ostatnich sederovych nocich se
zabyvame nas$im vykoupenim. Této se-
derové noci se zabyvame povahou nasi
spole¢nosti a jeji budoucnosti.

Otroci Zido

Pred ¢asem jsem navstivil staré hlavni
autobusové nddrazi v Tel-Avivu. Nedav-
no jsem tam stravil jesté dalsich nékolik
hodin. Pokud chce Vase duse opravdu
poznat ,,jiny Izrael, vypravte se tam. Pfed
myma o¢ima mijely hordy Rumund, Tur-
ka, Portugalct, Nigerijcti, Ghanan, Ci-
nand a Thajcd, stavitel naseho Pitdmu
a Ramsesu, sluhové a ¢istic¢i kanall prvni-
ho zidovského mésta. Zastupy osamélych
muzil. Celd komunita hledajici ,chléb
a praci® Pridli, aby nagli v Izraeli finan¢ni
zaopatfeni, obycejni lidé, kteti délaji pra-
ci $pinavou, manudlni, vSechny jeji dru-
hy, které Izraelci povazuji za nedustojné.
Nase ,,pracovni brigady® V tisicich stavi
nasi zemi, slouzi ji v zalostnych, vykofis-
tujicich podminkach a Ziji pfitom namac-
kéni pohromadé jako sardinky.

Mozna, ze uplné nepfipominaji nase
predky, otroky v egyptském otroctvi. Za
své cihly néco malo dostanou a nejsou
biti diitkami. Jsou ovSem ,cizimi délni-

]

ky*, kteff ziji mezi nami a vedle nas v jiz-
nich ¢astech mésta. V severni ¢asti ne.
Jsou mezi nimi otcové déti ve $kolkich,
hebrejsky mluvici lidé. Jak a kdy budou
odtud vytrzeni a poslani pry¢? Také tito
lidé tvori Tel-Aviv. Zde, tak blizko. Tak
daleko. Kolik z jejich zaméstnavatelt po-
zve této pesachové noci jednoho z téchto
anonymnich lidi, aby se spole¢né s jeho
rodinou posadil ke stolu, aby byla tato
noc jind, ve jménu lasky k cizinci? Muze-
me predpokladat, ze vSichni tito délnici
zlistanou této noci ve svych preplnénych
mistnostech a budou odfikévat svou
vlastni hagadu.

Chayim Guri, publikovano v Maariv,
na svatek Pesachu 21.4.1997

Kdyz byl Izrael v egyptské zemi
Propust miij lid!
Utistény tak tvrdeé, Ze nemohl vydrzet

Propust miij lid!
Sestup, MojZisi,

Dolti, do egyptské zemé;

Rekni starému faraonovi:
Propust miij lid!

A REKNES SVYM SYNUM
A DCERAM

TORA ZMINUJE CTYRI DRUHY
SYNU
Moudrého, zlého, prostého
a toho, ktery nevi, jak se ma zeptat.

Moudry, co fika?

[Rik4:] Bylo fecno sty nasich mudr-
cii: Jestlize nejsem sam pro sebe, kdo bude
pro mé? JestliZe jsem jen sam pro sebe, ¢im
jsem? A jestlize ne ted, kdy?

Ty sdm mu fekne$: Bud silny a state¢-
ny. A vysvétli§ mu, ze kdyz ti, co jsou nasi
spole¢nosti nejvice oslabeni spoji ruce,
nikdo jim nebude s to odolat.

A spravedlnost nakonec zvitézi!

Zly, co Fika?

[Riké:] Nac si stézujes?! Zaslouzis si to!
Jak je feceno: Zlému se dati, zatimco spra-
vedlivy trpi. Tak je to ve svété zatizeno, zZe
silny md moc nad slabym.

Ty sdm mu feknes: Sila neni vé¢na.

Existuje Zakon a existuje také Soudce.

A spravedlnost nakonec zvitézi!

[Rik&:] Existuje néjakd Sance zvitézit
v tomto zdpase?

Ty sam mu feknes$: Neni na tob¢, abys
dokondil tento tikol, ale neni ti dovoleno
od n¢j upustit. (MiSna Avot, 2,21)
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Nava Hefetz vede zavérecnou meditaci

Kazdy ptispéje svym dilem a jednoho
dne v Zemi zavladne mir.
A spravedlnost nakonec zvitézi!

A ten, ktery nevi, jak se ma zeptat

Musi$ ho pobidnout, povzbudit ho,
aby se vydal vpred a pokracoval. Posil
viru v jeho schopnost zménit skute¢nost
a zit dtistojné a v blahobytu.

A spravedlnost nakonec zvitézi!

A v$em jim fekneme jasnym hlasem:
Budes usilovat o spravedlnost, a jen
o spravedlnost.

Kdyz si pfipominame tyto ctyri déti,
nezapominejme, Ze 20%-25% déti
v Izraeli jde nejméné jednou tydné spat
o hladu.

Pisenn Noomi Shemer Arbaa achim
https://www.youtube.com/watchv=mwjAsOnoYiA

TORA ZMINUJE CTYRI
DRUHY DCER
Dceru moudrého srdce, vzdorovitou,
naivni, a tu, ktera se nemiize ptat.

Dcera moudrého srdce, co Fika?

[Rika:] ,Otce, tvé nafizeni je tvrdsi,
nez natizeni faronovo... Natizeni zlého
faraona mohlo, ale nemuselo byt vyplné-
no, aviak natizeni od tebe, jez jsi spraved-
livy, jisté vyplnéno bude.“ Otec dbal na
svou dceru [Mirjam]. Tak tedy také my
jdeme v jejich stopach s bubinky a s tan-
cem a $ifime jeji proroctvi mezi narody.

Podle Midrase presvédcila mladd Mir-
jam svého otce Amrama a dalsi zotrocené
izraelské muze, aby se navzdory faraono-
vé natizeni zahubit vechny novorozené

Revue SKZ &isto 80 roku 2020/5780

chlapce nevzdalovali od svych Zen. Kdyz
jeji matka Jochebed porodila chlapce, sna-
Zily se obé spolecné nového syna/bratra
zachranit. Mirjam pochopila historicky
vyznam tohoto prdavé se zacinajiciho zd-
pasu, pravé tak, jako ho pochopila pfi ro-
zestoupeni vod Rudého mote, a vedla tak
sviij lid k vykoupeni (Babylonsky Talmud,
Sotah 12).

Dcera vzdorovita, co rika?

[Riké:] ,,Uznej“ (Gn 38,26) riizné zpii-
soby zotrocCeni a tyranii nadvlady clove-
ka nad ¢lovékem. 1 ptes jeji vzdor vici

v ey reC

autoritdm je feceno: ,Je spravedlivéjsi
(Genesis 38,26) neZ on; a netéime se
svobodé, dokud nezanechdme nasi ne-
spravedlnosti.

Slozity vztah Tamar k jejimu tchdno-
vi Judovi, synovi naseho praotce Jdakoba,
vyjadiuje vzdor, jehoz diisledek byl kri-
tickym pro pokracovini kmene Judova
a Zidovského lidu. Svymi skutky se Ta-
mar opevnila proti ztrdté svobody coby
uvéznénd vdova. Nakonec dosdhne jibum
(levirdtniho stiatku), na ktery md ndrok
a stane se ,zaklddajici matkou* davidov-
ské dynastie, symbolem mesidnského vy-
koupeni (Tdmar, Gn 38,26).

Prosta a pfima dcera, co fika?

[Rika:] , Kamkoli ptijdes, piijdu, kde-
koli ziistanes, zistanu. Tviij lid bude
mym lidem a tviij Bith mym Bohem.“
(Rut 1,16). Posilime ji, samo sebou, v jeji
vérnosti k tém, které milovala - bylo ji
fe¢eno: ,Kéz da Hospodin, aby Zena,
ktera ptichazi do tvého domu, byla jako
Rachel a Lea, které obé zbudovaly diim
izraelsky.

Moabka Rut ziistala vérnd své tchyni
Naomi, jeji neochvéjnd loajalita je ab-
solutni. Tato uZasnd, prociténd blizkost,
kterou Rut tak krdsné ukazuje, vykupuje
obé jak z chudoby, tak i vnitiniho otroctvi
(Rt 4,11).

A dcera, ktera se nemiiZe ptat

Je slySet jen jeji tichy plag, jak je psa-
no:‘A bude oplakdvat svého otce a svou
matku“. (Dt 21,13) Budeme jejimi mluv-
¢imi a ona nam bude soudcem. Navrati-
me ji do domu jeji matky, té, kterd ji po-
¢ala, a provoldme: ,,svobodu zemi a tém,
kdo ji obyvaji*.

Této posledni ze Ctyr dcer se nedostd-
vd dostatek svobody, aby alespori trochu
okusila vykoupeni, a tak plice v napros-
tém otroctvi. Ackoliv je ,krdsné zajatky-
ni“ z valky dovoleno pted tim, nez bude
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provddna, truchlit pro své rodice, je pro
nds pripominkou skutecnosti, Ze némé
otroctvi mezi ndmi naddle v mnoha for-
mdch pretrvavd. Tichy pla¢ propukaji-
ci z této temné skutecnosti je pobidkou
k osvobozeni kazdého muze a kazdé zeny
(Lv 25,10), narozenych coby obraz BoZi,
tak, aby mohli Zit v bezpeci svych domo-
vil, uprostied svého lidu a milujici rodiny
(Pis 3,4).

Rabbi Dr. Einat Ramon - dékan
Schechterské rabinskeé koly

A Egyptané s nami zle zachazeli,
trapili nas a uvrhli do tézkého otroctvi:

»Zle s ndmi zachédzeli“ - démonizace
Hjinych® Je-li vile, aby lidé z ur¢ité sku-
piny zacali byt nendvidéni vétsinovou
spole¢nosti, za¢nou o nich politici $ifit
1zi a prohlasovat, Ze $kodi vefejnému
dobru a Ze jsou hrozbou: berou nam
véechna dobra pracovni mistal; jsou to
paraziti, ktefi neplati dané; berou nam
nase dcery a ni¢i nade okoli; pokousi
se ovladnout nasi zemi; zapfic¢inuji ne-
zaméstnanost / recesi / zlo¢in / nemoci
atd., atd...

V kazdé generaci je kazdy jednot-
livec zavazan k tomu, aby o sobé uva-
Zoval jako o nékom, kdo sam vysel

z Egypta.

Piipominka Boha Izraele

Bude-li ptebyvat s tebou ve vasi zemi
nékdo jako host, nebudete mu $kodit.
Ten, kdo bude s vami prebyvat jako host,
bude vam jako domorodec mezi vami.
Budes$ ho milovat jako sebe samého, pro-
toZe i vy jste byli hosty v zemi egyptské.
Ja jsem Hospodin, va$ Bith. Nedopustite
se bezpravi pii soudu, pfi méfeni, vazeni
a odméfovani. Budete mit poctivé vahy,
poctiva zavazi, poctivé miry velké i malé.
Ja jsem Hospodin, vas Biih, ja jsem vas
vyvedl z egyptské zemé. Proto dbejte na
véechna ma natizeni a vSechny mé rady
dodrzujte. Ja jsem Hospodin. (Lv19,33-
36). Nebudes utlacovat hosta; vite pre-
ce, jak byva hostu v dusi, nebot jste byli
hosty v egyptské zemi. (Ex 23,9). Budete
mit jediné pravo jak pro hosta, tak pro
domorodce. Ja jsem Hospodin, va$ Bih.
(Lv 24,22). Az budete sklizet obili ve své
zemi, nepozne$ své pole aZ do okraje ani
nebudes po Zni pabérkovat; zanechas pa-
bérky pro zchudlého a pro hosta. Ja jsem
Hospodin, vas$ Bith. (Lv 23,22). Nebude$
prevracet pravo ubozdka v jeho sporu.

(Ex 23,6)
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On-line pesachovy seder Navy Hefetz s rodinou

Druhy pohar

Pozvedame pohar lidskych prav. Kéz
je Tvou vili, abychom stavéli nadi spo-
le¢nost na zakladech svobody, sprave-
dlnosti a miru, a zachovéavali dplnou
rovnost obc¢ani statu Izrael ve spolecen-
skych a politickych pravech, bez ohledu
na jejich nabozenské vyznani, rasu nebo
pohlavi.

»...a V nasem staté bude nejvyssim
vladcem spravedlnost, vladnouci do-
konce i nad vladci. Nebude zadné ty-
ranie. Namisto toho, aby spolecnost
tyranizovali, budou ji nositelé spole-
cenského wradu slouzit. Nebude zad-
ného parazitovani. Nebude zadného
vykofistovani. V nasem domové ne-
bude nikdo, ob¢an ani cizinec, kdo by
hladovél, komu by schazela stiecha nad
hlavou, obleceni nebo zakladni vzdéla-
ni. ,Pamatuj, Ze sam jsi byl cizincem
v egyptské zemi“ - tento nejvyssi apel
bude urcovat nase vztahy s nasimi sou-
sedy. A ,,budes usilovat o spravedlnost,
a jen o spravedlnost - tento nejvyssi
apel bude urcovat nase vzajemné vzta-
hy, kazdého clovéka ke svym druhim.

Menachem Begin, ,Hlas bojujiciho
Sionu radiové vysildni béhem zaloZeni
statu Izrael v sobotni noci 5. ijaru / 15.
kvétna 1948

Vseobecna deklarace lidskych prav
(10. prosince 1948)

Clének 1:

Vsichni lidé rodi se svobodni
a sobé rovni co do distojnosti a prav.
Jsou nadani rozumem a svédomim
a maji spolu jednat v duchu bratrstvi.

Clének 2(a):
Kazdy ma vSechna prava a véechny

svobody, stanovené touto
deklaraci, bez jakéhokoli
rozliSovani, zejména podle
rasy, barvy, pohlavi, jazyka,
nabozZenstvi, politického
nebo jiného smysleni, na-
rodnostniho nebo socialni-
ho ptvodu, majetku, rodu
nebo jiného postaveni.

Arik Einstein: Ani ve‘ata
https://www.youtube.com/watch?-
v=gP6PS-poyMg

Treti pohar

Pozvedame kalich utéchy, aby v Izra-
eli i na celém svété zavladl mir. Kéz je
v naSem taboristi mir, v nasich stanech
pokoj, pro Zivot i pro mir.

Jaakov Rotbliv: Shir lashalom
https://www.youtube.com/watch?v=d4]yiXstal0

Gaya: Shir laahava
https://www.youtube.com/watch?v=tIFZrbbBUr4

»Vylej svoje rozhof¢eni na pronarody,
jez neznaji se k tobé.”

Nebudu své déti ucit nenavisti

A co modlitba ,.Vylej svoje rozhotce-
ni na pronarody“? Je mozné ji zrusit ¢i
z Hagady vymazat? Jeji slova jsou opovr-
zenihodnd! Dnes jsou na svété lidé, kte-
i1 nas miluji. A jsou také lidé, ktefi nas
nemiluji. Jak ale mizeme proklinat takto
stralivymi slovy byt i ty, ktefi nds nena-
vidi? Nemohu nenavidét a nebudu ucit
nenavisti mé déti...

Rozumim bolesti zidd, jejichZ smutek
a hnév napsaly pred stovkami let tuto
modlitbu. Ogkliva tvar antisemitismu
zije dodnes, neodpovidd ovSem témto
sloviim natolik, Ze bychom snad mélj,
chran Bih, vklddat tuto modlitbu do tst
svym détem.

Miuzeme hanét hloupé a zIé. Miizeme
je litovat. Nesmime je ale nenavidét, ani
do této nenavisti zatahovat Boha.

Yehiel Weingarten, vyddno v novi-
nach Kibuc Ejn Charod, 1936

Vylej svou lasku na narody, které se
k Tobé znaji

1. Vylej svou lasku na narody, které
se k Tobé znaji. A na kralovstvi, ktera
provolavaji Tvé jméno. Pro spravedl-
nost, kterou ucinili Jakobovi.

J

2. A ochran svijj izraelsky lid pied
jeho Selmami. Kéz si zaslouzi tutocis-
té Tvého vyvoleni. A raduji se radosti
Tvych narodi.

Mirjamin pohér

Prorokyné Mirjam oslavovala Bozi
ptitomnost (,Sechina“) a zaslouzila si,
aby predzvédéla vykoupeni.

Mirjam nds pfiméla tancit a napravit
svét.

Kéz bychom si vsichni brzy zaslouzili,
abychom si mohli nabrat 7ivé vody z jeji
studny.

V kazdé generaci je kazdy jednotlivy
clovék zavazan k tomu, aby sam o sobé
uvazoval jako o nékom, kdo sam vysel

z Egypta.

Této sederové noci dodame ke zvésti
o vykoupeni z Egypta také néco z nasi
zkuSenosti, a to tim, Ze naplnime jesté
jeden pohar - pohar zivé vody (bez kte-
ré nikdo z nds nemuze zit). Tento pohar
predstavuje rovnost mezi viemi lidskymi
bytostmi — Mirjamin pohar.

Ctvrty pohér

Pozvedame pohdr pozehnani nam
samotnym, na$im synim a dcerdm,
a veskeré praci nasich rukou; plodim
zemé a lidské ¢innosti, dniim nasi prace
a spolecenského Zivota, k zivotu a k po-
Zehnéni.

Hle, ptichazeji dny, je vyrok Hospo-
dintv, kdy ptjde ora¢ hned za Zencem
a ten, kdo $lape hrozny, hned za rozsé-
vacem. Z hor budce kanout mladé vino
a vdechny pahorky budou oplyvat vla-
hou. Udél Izraele, svého lidu, zménim,
oni znovu vybuduji zpustoSend mésta
a osidli je, vysadi vinice a budou z nich
pit vino, zalozi zahrady a budou z nich
jist ovoce. Zasadim je do jejich pudy a jiz
nikdy nebudou vykofenéni ze své zem¢,
kterou jsem jim dal, pravi Hospodin,
tvij Bith. (Am 9,13-16)

Mush ben Ari: Salam
https://www.youtube.com/watch?v=i4HViPVymlo

Shimrit Or: Haleluja
https://www.youtube.com/watch?v=]]_tYQbjomY

Pristi rok v obnoveném Jeruzalémé,
ve kterém vzdame Cest Bozimu obrazu
v kazdé lidské bytosti.
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UkAzky HAGAD

»Kazda generace ma svou hagadu® - chronologicky sefazené
ukazky s typickou vyzdobou z hagad, které se pouzivaly na

seminari.
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1) 1526 Prazskd pesachovd hagada 1526; 2) 1927 Hagada, Slavnostni vypravovini a modlitby pro prvy a druhy vecer
svdtku prekroceni, Gustay Weiner, nakladem Jakuba B. Brandeisa, Praha 1927; 3) The Haggadah, A new Edition with
english Translation, Introduction, and Notes by Cecil Roth, with Drawings by Donia Nachshen, The Soncino Press, Lon-
don 1934 - 5694; 4) 1954 The Pessah Haggada, Jehuda Edition, Tel Aviv 1954; 5) 1960 Hagada Sel Pesach wetoledotejha
Pesachovd hagada a jeji déjiny, Daniel Goldschmidt, Bialik Jerusalem 1960; 6) 1969 Passover Hagadah illustrated with
the Commentary of Rabbi Dr. Marcus Lehmann of Mainz, Rendered into English fot the first Time, Honigson Publishing
co. Itd., London 1969; 7) 1971 Hagada Cernych panterd, boufici se skupiny mlddeze, vydal Archiv aktivismu, katedra
Emila Zoly pro lidskd préva, 2. vyddni 2019 - Vyzva ministerské piedsedkyni Meirové: Goldo, nauc nds jidis!; 8) 1980 -
Jednoduchd neilustrovand hagada bez vroceni; 9) 1984 Yeshiva University Haggada, Steven E. Cohen, Kenneth Brander,
Student Organisation of Yeshiva, New York 1984; 10) 1986 The Haggadah Treasury, A Seder Companion for Inspiration
and Retelling, Rabbi Nosson Scherman, Artscroll Mesorah Series, New York 1986; 11) 1990 Haggada el Pesach s pocet-
nymi obrazmi, Uplné vydanie pre skolu i domdcnost, Sinai Publishing, Tel Aviv 1990; 12) 1996 Hagada liberdlni prazské
Zidovské obce Beit Simcha, Praha 1996; 13) 2003 Mesidsskd hagada, Liturgické smérnice pro mesidsskou pesachovou
slavnost, Dorothea Meyer-Liedholz, pieklad Ludmila Hallerovd, vydal Josef Tima, ModFice 2003; 14) 2004 Halajla
haze, Hagada Jisraelit, Tato noc, Izraelskd hagada, Mishel Zion a Noam Zion, Wurtman Ner David Foundation, Jeru-
salem 2004; 15) Pesachovd Hagada s vokalizovanym hebrejskym textem s piekladem a komentdfem v némciné, Michael
Krupp, Lee Achim Sefarim, Ein Karem - Jerusalem 2006; 16) S pomoci Bozi novd prazské pesachovd Hagada s pouc-
nym vykladem a v prekladu rabi Efraima K. Sidona a s ucenym doslovem doktora Bedficha Noska, Sefer, Praha 2007;
17) 2019 Pesachovd hagada pro liberdly, 30 let svobody, Magid, Jiti Blazek 2019.




ROZHOVOR

KAZDY PESACHOVY SEDER MA V SOBE
NEUVERITELNE MNOZSTVi TEMAT

S rabinem Davidem Maxou o letosni oslavé Pesachu hovoril Mikulds Vymétal

Pred vice nez rokem se na pestré
mapé nabozenského Zivota v CR ob-
jevila nova komunita - progresivni
Zidovska komunita Ec chajim, vedena
mladym studentem rabinské teologie
a nyni jiz rabinem - Davidem Maxou.

Nejprve bych vis pozddal o pfiblizeni
komunity Ec chajim.

Ec chajim, neboli v ¢estiné ,,Strom Zi-
vota’ je novd, jiz pres jeden rok existujici
zidovska nabozenska komunita fungujici
v Praze. Stfedem jejiho zdjmu jsou Zidé,
lidé s Zidovskymi kofeny a jejich rodinni
ptislu$nici, ktefi maji zdjem se dozvédét
se vice o zidovstvi. Komunita Ec chajim
nalezi k progresivnimu judaismu a je
soucasti evropské sekce Svétové unie
progresivniho judaismu, kterd byla za-
lozena v roce 1926 a dnes je jeji soucasti
ptiblizné 1200 zidovskych komunit s cel-
kem 1,8 milionu ¢leny ve vice nez pade-
sati zemich svéta. Ec chajim, ktery vzni-
kl z iniciativy nékolika lidi, byl nejprve
spiSe volnym sdruzenim, ale po kratké
dobé jsme se rozhodli ho rozvijet jako pl-
nohodnotnou komunitu s rabinem, pra-
videlnymi bohosluzbami, nabozenskou
vyukou, programem pro rodiny s détmi
i véechny dalsi generace. Prestoze v nej-
bliz§i dobé budeme mit své komunitni
centrum, v podstaté az dodnes jsme Zad-
né pevné sidlo neméli. S nadsazkou tuto
dobu charakterizuji jako obdobi putovani
na pousti. Véfim, Ze stejné jako pro nase
predky pred tisici lety, tato doba putovani
byla pro nds velmi diilezitd a mnohé nam
dala. Sabatové a svate¢ni bohosluzby
jsme konali bud v hotelu nebo na Zidov-
ské radnici v Praze, coz bylo mozné diky
pratelské nabidce predsedy Zidovské
obce Praha Frantiska Banyaie, nebo téZ
doma u jednoho z nasich clenti. Neékdy
jsme také vitali $abat pod Sirym nebem
- v parku nebo zahradé. Jednou z mimo-
fadné krasnych véci, které jsme spolecné
prozili, byla oslava svatku Chanuka ve
Winternitzové vile v prazskych Kositich.
Winternitzova vila patfila pred valkou

zidovské rodiné Winternitzi a dnes je
opét ve vlastnictvi jejich potomki. Byla
to prvni Chanuka, kterd se v dobé slavila
od vystéhovani Winternitzovy rodiny na-
cisty v roce 1941. Kdyz se po vSech téch-
to zku$enostech zamyslim nad tim, co je
vlastné sttedobodem mé rabinské prace,
vidim, Ze jsem pro lidi pravodcem, jehoz
ukolem je umoznit jim rozvijet vztah
s zidovskou tradici. Ma rabinska prace je
riznoroda a zahrnuje nejen bohosluzby
a vyuku, ale napiiklad také pastoracni
péci nebo pomoc s nalezenim Zivotniho
partnera. Zahrnuje také mild setkani,
kterd souvisi s mezindbozenskym dialo-
gem, diky ¢emuz mam potéSeni se dnes
setkat s vami.

Jednou z prvnich akci, kterou jste jako
nastupujici rabin potddal, byl on-line
pesachovy seder, ktery se konal v CR
patrné vitbec poprvé — diky situaci
s pandemii coronaviru. Co pokldddte za
nejdiileZitéjsi véné poselstvi Pesachu?
V zidovstvi hraje zdsadni roli pamét,
ktera se predava z generace na generaci.
Poselstvi svatku Pesach je dulezité pro
formovani zidovské identity jiz od rané-
ho détstvi a zéroven také obsahuje vy-
znamné univerzalni poselstvi svobody.
V Zidovské tradici mdme Deset prikaza-
ni, ktera byla prevzata téz kiestanstvim.
Na zacatku Desatera je fe¢eno, ze Btih Iz-
rael vyvadi mi-Micrajim - z Egypta, ktery
symbolizuje stav otroctvi a nesvobody.
Zajimavé je, ze tento Hospodintv vyrok
predchazi véem dal$im Hospodinovym
vyroktim, které jsou soucasti Desatera.
Hospodin nam tedy chce fict, ze ptiro-
zenym stavem clovéka, v némz se muize
plné realizovat své lidstvi, je stav svobo-
dy. To neni jen historicka zku$enost, ale
zéroven také urcity apel na nas viechny,
abychom poselstvi tohoto svatku cti-
li v kazdé dobé. V pesachové hagadé se
objevuje text, ktery ndm fikd, ze kazda
lidska bytost v kazdé generaci by si méla
predstavit sebe sama, jako by vychazela
z otroctvi. Kazdy ¢lovék ma ve své vlastni
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generaci identifikovat znameni nesvobo-
dy, at jiz se déji jemu samotnému, nebo
nékomu jinému, a ma se snazit aktivné
zasadit o to, aby sobé samému ¢i ostat-
nim dopomohl ke svobodé, coz ¢ini Pe-
sach mimo jiné svatkem zajmu o ostatni,
svatkem etiky odpovédnosti a socidlni
spravedlnosti.

Letosni jaro bylo mimotddné diky pan-
demii covidu. Kterd témata z hagady
vdm naopak pripadla aktudlni letos?
Kazdy pesachovy seder ma v sobé ne-
uvéfitelné mnozstvi témat a kazdoro¢né
poskytuje komunité i rodiné prileZitost
probrat ta, ktera jsou v textu hagady skry-
td a zaroven néjakym zplisobem mluvi
a aktudlnimu déni. Jedno z aktuélnich
témat je reflektovano v zavéru uplné po-
sledni pisné, kterou zpivame pri pesacho-
vém sederu a kterd se jmenuje Chad gad-
ja (Jedno kuzle). V pisni se zpiva o kau-
zalnim Fetézci utrpeni, kdy jedna ¢ast Bo-
ziho Stvofeni zptsobuje druhé. Vsechno
zacind kuzletem, kterého jeden tatinek
koupi za dva zuzim. To kizle je sezrano
kockou, kterou zakousne pes, kterého
umlati hal, kterou spali ohen, ktery uhasi
voda, kterou vypije vil, kterého porazi
feznik. Tim zdanlivé poslednim v fadé
je andél smrti, ktery zabije feznika. Kdyz
se zamyslime nad touto symbolikou,
uvédomime si, Ze jde vlastné o presny
a zaroven velmi drsny popis reality svéta,
ze které se nezdd byt tniku. Zda se, ze je
to jakysi boj o preziti, kde jde o to, kdo
z koho. V posledni vété je vak feceno,
ze sam andél smrti je nakonec porazen
Hospodinem. Do soucasné krize, béhem
které umird mnoho lidi, kdy ¢lovék citi
strach a vidi redlné konsekvence nemoci,
tato posledni véta mluvi jasnym hlasem
plnym nadéje. Zaroven jde o urcity apel
na nas jako na lidské bytosti zamyslet se
nad tim, kde do tohoto fetézce utrpe-
ni aktivné pfispivame my sami. Nikdy
predtim jsem této vété, jejimz smyslem
je presvéddent, ze kazdé utrpeni ma svij
konec, a Svaty, budiz pozehnan, porazi
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andéla smrti, nerozumél tak dobte jako
dnes.

Jakym zpiisobem jste technicky letos
slavili on-line pesachovy seder?

Nékolik tydnti pred pfichodem Pe-
sachu ndm zacalo byt jasné, ze nebude
mozné zorganizovat pesachovy seder tak,
jak jsme zvykli - spole¢né s komunitou,
kde se vzdy sejde minimalné sto ¢i vice
hosttl. To nebylo mozné. Stali jsme pred
volbou, Ze bud fekneme lidem, Ze si vie
musi zafidit kazdy sam, nebo vyuZijeme
vymozZenosti techniky a oslavime seder
spole¢né. Uvédomili jsme si, Ze prestoze
pesachovy seder je ptivodné doma slave-
ny svatek, vétsina ceskych Zidd ho dnes
travi spolu se svou komunitou. Mysleli
jsme téZ na seniory, ktefi by vzhledem ke
karanténé mnohdy museli zlstat uplné
sami. Proto jsme se rozhodli, Ze to udé-
lame ptl na pul. Kazdy bude doma, bude
si muset sehnat jednotlivé ingredience,
ale zaroven oslavime seder spole¢né.
Nejprve jsme uvefejnili nakupni listek,
tedy seznam vSech prisad, které se maji
objevit na sederovém stole. Potom se
nam podafilo sehnat si fidice, ktery ndm
pomohl s rozvazkou toho, co by pro lidi
bylo v dob¢é karantény naro¢néjsi sehnat
samostatné, a to byly macesy a koser vino
na Pesach. Ve jsme rozvezli jesté pred
zacatkem svatku a vecer se setkali pro-
stfednictvim programu Zoom. Pfipojili
se nejen nasi praz$ti ¢lenové a sympati-
zanti, ale i ¢lenové rtiznych Zzidovskych
obci po celé Ceské republice nebo cesti
Z7idé Zijici v zahrani¢i. Kromé toho jsme
byli velmi radi, Ze se k ndm pridali téz
studenti vaSeho seminare, ktefi tento rok
méli prozit Pesach v Izraeli a pandemie
koronaviru jim tuto zajimavou zkusenost
prekazila. Snad se ndm podatilo zpro-
stfedkovat jim, co je obsahem sederové
vecefe. Zakladame si totiz na tom, aby
seder byl interaktivni, aby do néj kazdy
mél moznost néco ftict. Vyzvou pro nas
samoziejmé bylo to vSe zvladnout, aby se
vée podaftilo, zvlast pri tak velkém poctu
ucastnika.

Myslim, Ze tam v jednu chvili bylo 81
pripojenych...

Presné tak, v jednu chvili bylo 81
ptipojenych, coz vlastné znamena jesté
vice lidi, protoze se k ndm piipojily celé
rodiny, které spolu s nami slavily seder.
To bylo krasné a dokonce se k nam na
zacatek pripojil i pan velvyslanec Izraele
a ptipojil se k ndm i pan tajemnik fede-

Revue SKZ &isto 80 roku 2020/5780

race zidovskych obci, ktery mél zaroven
on-line rodinny seder, takze chvili byl
s ndmi a chvili byl u rodinného sederu.

Dostal jste néjaké zpétné vazby pozdéji
a ndzory riiznych tidastnikii?

Obdrzeli jsme spoustu pozitivnich
zpétnych vazeb. Lidé nam fikali, Ze jim
spole¢ny pesachovy seder dodal povzbu-
zeni a pozitivni energii béhem obtiznych
dnd. Pro mé jako pro rabina bylo dtile-
Zité, ze jsem mohl byt se svymi prateli
i pfes karanténu, a také to, Ze pro mno-
ho lidi to byl prvni doma slaveny seder.
Pravé tomu prikladam obrovsky vyznam,
protoze jednim z cili prace kazdého rabi-
na je, aby se zidovska tradice neodehra-
vala jen za dvefmi synagogy, ale méla by
byt né¢im, co se ma prinést domd, co ma
byt zivé v kazdé rodiné. V této souvislosti
fikdme, Ze svatost Jeruzalémského chra-
mu se po jeho zniceni prenesla do indivi-
dualnich domdacnosti.

Chtéli byste podobnym zpiisobem pokra-
Covat i pristi rok?

Je pravda, ze moznost online setkavani
béhem pandemie koronaviru nas prived-
la k zajimavym feSenim, z nichZ néktera
s ndmi jiz zfistanou do budoucna. Né-
které prednasky budeme poradat online,
stejné jako pravidelnd rozloudeni se Saba-
tem ritudlem zvanym havdala, na kterou
bychom se fyzicky neméli moznost sejit.
Navic ndm tyto online aktivity umoznu-
ji pozvat zajimavé hosty z celého svéta,
se kterymi bychom osobné nemohli tak
snadno setkat. Nicméné to, Ze jsme slavi-
li Pesach online a podobnym zpiisobem
poradali téz $abatové bohosluzby, bylo
mozné uskute¢nit jen vzhledem k této
neobvyklé situaci. Déle budeme pokra-
¢ovat v tradi¢nim zptisobu slaveni $abatt
a svatkt a budeme se schazet osobné bez
toho, abychom k tomuto tcelu pouzivali
techniku.

Z halachickych divodii?

Progresivni judaismus chape hala-
chu neboli zidovské nabozenské pravo
jako svou integralni soucast, i kdyz k ni
pristupuje jinak nez ortodoxni smér zi-
dovstvi. Progresivni chdpani halachy je
evolu¢ni, coz mu umoznuje vykladat ha-
lachu nezavazné na tradici klasickych ha-
lachickych autorit uznavanych ortodox-
nim judaismem, a holistické, coz ho vede
k tomu, ze v odivodnénych pripadech
muize nékteré konkrétni prvky opustit
za ucelem zachovani jinych. Pravé z to-

hoto diivodu bylo mozné béhem krizové
situace uskute¢niovat online bohosluzby
na svatek a Sabat, které mohly byt diky
této interpretaci halachy vnimany jako
plnohodnotnd bohosluzebnd setkani se
splnénym modlitebnim kvérem. Pokud
v$ak diivod, kviili kterému se tak délo, jiz
pominul, je s ohledem na halachu nutné
vratit se k formé osobnich setkani pti
bohosluzbach. Navic bych rad pozname-
nal, Ze i kdy? je z riznych davoda lakavé
prenést bohosluzby na internet, neni to
z dlouhodobého hlediska dobrd volba.

Proti tomu mluvil i papez Frantisek,
ktery to oznacoval za nebezpeci gnosti-
cismu v kfestanstvi, pti nichz se boho-
sluzby proméni do on-line podoby, kdy
kazdy bude doma a bude mu chybét
setkdni s druhymi lidmi.

Urcité tam vidim nebezpeci toho, ze
pokud bychom ve velké mife vyuzivali
moznosti on-line setkdni nad ramec této
situace, Ze se lidé odosobni a odvyknou si
vzdjemné se vidat. To by mohlo v dlou-
hodobém horizontt byt dokonce nebez-
pecné.

Diskutovali jsme naptiklad o Veclefi
Pdné on-line (jd ji neprovozoval, ale
nékteti kolegové ano), a ptali jsme se,
co je to osobni setkdni. Vsechno je totiz
zprostredkované — nasima ofima, nasi-
mi nervy, a kdyz naptiklad papez déld
bohosluzby na stadiénu, tak stejné mlu-
vi pres mikrofon a skoro vsichni ho vidi
pres obrazovky.

Jako rabin jste vedl seder poprvé. UZ jste
ho vedl nékdy predtim?

Seder jsem vedl jiz mnohokrat jako
rabinsky student ¢i je$té predtim jako
laicky ¢len komunity. Mél jsem moznost
ho vést v riznych komunitach, na rtz-
nych mistech, coZ pro mé byla vzdy za-
jimava zkuSenost. Mdm vzpominku na
seder v Izraeli, kterého se ucastnili téz
uprchlici. Pozvat chudého clovéka bez
prostiedki k sederovému stolu je dilezi-
ta micva.

Na jakou oslavu Pesachu nejradéji vzpo-
mindte a proc?

To je velmi tézké fict, protoze kazda
oslava Pesachu je né¢im zvlastni. Pfi ka-
zdém Pesachu dojde k néjakému nové-
mu setkani, protoze ti lidé, ktefi cely rok
nepiijdou do synagogy, pfijdou pravé
na Pesach. Kdybych mél fict, ktery Pe-
sach byl pro mé nejvyznamnéjsi, tak to
byl Gplné prvni, ktery jsem zazil, ackoliv
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Rozhovor s . Maxou

jsem ho sam nevedl. KdyZz mi bylo pii-
blizné patnact let, jeden mij znamy mé
vzal na Pesach do Zidovské obce v Praze,
ktery vedl rabin Karol Sidon. Pfestoze
diky svému tatinkovi, ktery byl pfezi-
v8im $oa, pochdzim z Zidovské rodiny,
doma jsme nikdy zidovské svatky nesla-
vili, nebot pro néj bylo zidovstvi urc¢itym
stigmatem. To byla md prvni oslava zi-
dovského svatku, pfi které jsem si prosel
ur¢itym otevienim dveri, kterymi jsem
vysel na svobodu. To je vlastné i historic-
ka zkusenost Zidd, kteti vysli z Egypta,
aby mohli nasledovat svou vlastni tradici.
Utast na tomto pesachovém sederu pro
mé byla zacitkem cesty, kterd mé piived-
la az tam, kde jsem ted.

Z pesachovych hagadot zde mdm jed-
nu, kterd se jmenuje mesidsskd, coz je
viastné kfestanskd. Nékteti kiestané se
inspiruji Zidovstvim a pFimo pesacho-
vym sederem a vytvdri své viastni sede-
ry. Setkal jste se s tim? U nds o tom byla
velkd diskuse, pFicemz nékteti zastdnci
Zidovsko - kfestanského dialogu byli
dost proti, Ze jako kfestané nemdme
vykrddat cizi svdtky. A na druhou stra-
nu letos tvofilo dost viznamny prvek
Velikonoc pro mnoho kfestanii, ze slavili
néco, cemu se tikd ,hod berdnka“. Nesla-
vili Veceti Pdné on-line, ale slavili néco,
co i Jezis ve své posledni vecefi.

Tato zalezitost ma dva rtizné aspekty.
Na jedné strané vitam, kdyz maji nasi
kiestan$ti bratti a sestry, zdjem o Zidov-
skou tradici, kdyz se o ni chtéji poucit.
Chépu také, ze pro kiestany je symbolika
sederové vecefe dulezitd mimo jiné také
proto, ze Posledni vecete, kterou slavil
Jezi$ se svymi ucedniky, byla podle né-
kterych evangelii pesachovym sederem.
V této souvislosti je tfeba si uvédomit

dvé véci. Zaprvé zidovska tradice toto
pro kiestany dilezité spojeni samoziej-
mé nijak nereflektuje. Zadruhé je v dobé
JeziSova zivota existujici pojeti sederové
vecefe, s jehoz popisem se setkavame
v Hebrejské bibli, pomérné odlisné od
toho dne$niho, které se vykrystalizova-
lo diky rabinské tradici. Pokud byste se
podivali na popis sederového rituilu do
Hebrejské bible, tak je jeho pomérné
struény a neobjevuji se v ném vsechny
prvky, s nimiz se pfi tradi¢ni oslavé se-
deru setkdvame dnes. K tomu viemu je
treba Fict, ze kiestanské cirkve a kiestan-
ska spolecenstvi objevily pesachovy seder
jako néco pro né inspirativniho teprve
v nedavném obdobi.

Zaéalo to uz o néco diive, proces inspi-
raci Zidovskou liturgii viastné zacal
z katolické strany v Sedesdtych letech na
Druhém vatikdnském koncilu. U nds
se to zacind vice objevovat zhruba od
devadesdtych let. Pozdéji se o tom dis-
kutovalo, a nékteti kiestané byli proti
- pravé z divodii, které jste zminil. Ale
ktestanské obdoby sederové velefe se
nakonec na mnoha mistech prosadily.
Druhy vatikansky koncil zménil
skute¢né mnohé, zejména zpisob, jak
Rimskokatolickd cirkev vnimd ostatni
nabozenstvi véetné Zzidovstvi. Zatimco
predtim dominoval ptistup k Zidam pfi-
nejlep$im jakozto k historickému relik-
tu a prinejhor$im jakozto k prokletému
narodu, Druhy vatikdnsky koncil oteviel
dvefe k vniméni Zidt jakoZto starsich
bratrii kfestanti, ktefi z pohledu Rim-
skokatolické cirkve maji pravo na vlast-
ni nabozenskou tradici. V tomto ohledu
musim fict jesté jednu véc. Pred nedav-
nem vysla velmi zajimava kniha Zid Jezi3
- navrat domd, zidovské perspektivy Na-

d

zaretského (anglicky 2015, némecky 2020
pozn. redaktora), jejimZ autorem je rabin
profesor Walter Homolka, rektor rabin-
ského seminafe Abraham Geiger Kolleg
na Univerzité v Postupimi, na némz jsem
vystudoval. Kniha zkouma postavu Jezise
jakozto nasledovnika zidovské tradice.
Zaroven s tim souvisi i to, Ze na zidovské
teologické fakulté v Postupimi existuje
zvla$tni katedra, kterd se zabyva studiem
Nového zdkona z Zzidovského pohledu.
Clovék by se mohl ptit, pro¢ bychom
my Zidé vlastné méli mit potiebu stu-
dovat Novy zakon, kdyz nepatti do nasi
tradice. Zaprvé je pro nas Novy zikon
zdrojem mnoha zajimavych stfipkt po-
pisujici historickou realitu Zidovského
spolecenstvi v dobé prvniho stoleti ob-
¢anského letopoctu. Zadruhé si myslim,
ze pokud kiestané studuji Hebrejskou
bibli a Talmud, i my Zidé bychom se méli
néco dozvédét o krestanskych prame-
nech. S tim také souvis{ védecka aspirace
zkoumat postavu Jezi$e jako nékoho, kdo
vychazi z zidovské tradice, coz v soucas-
né dobé akcentuje i mnoho ktestanskych
teologt, coz mi pfijde velmi sympatické.
S povzdechem v§ak musim poznamenat,
ze se v tomto ohledu setkdvam i s nega-
tivnimi vécmi. Neddvno naptiklad vysel
preklad Nového zakona, v ném?z je mimo
nékolika malo vyjimek zcela vynechéno
slovo Izrael.

Preklad Nového zdkona v Ddnsku,
kde je slovo Izrael skoro stoprocentné
vynechdno ¢i nahrazeno jinymi (Bibel
2020)... Kromé jednoho mista jsou tam
vSechna mista, kde je slovo Israél v fec-
tiné, vynechdny ¢i nahrazeny vyrazy
»Zidovskd zemé“ a podobné.

Myslim si, Ze je nezbytné tato slova
pouzivat, protoze Hebrejska bible, kte-
rou kiestanstvi vnima jako Stary zdkon,
je dédictvim vychazejicim ze zidovského
naroda, jenz timto zptisobem nelze odo-
sobnit. Takova snaha mi zni jako jiz pte-
konand substitu¢ni teologie. To nas vlast-
né privadi zpét k zalezitosti pesachovych
sederti v prostredi kiestanskych komunit.
Vznik novych ritudli neni v nabozenstvi
ni¢im ojedinélym a v zdsadé se nedivim
tomu, Ze si nékteti kiestané chtéji pri-
pomenout Posledni vecefi, jak ji podle
evangeli slavil Jezi§. V samotné hagadé
navic také stoji, Ze poselstvi svatku Pesach
je relevantnim pro kazdého ¢lovéka - kol
adam. Krokem $patnym smérem je vSak
podle mé produkce jinych neZ Zzidov-
skych hagadot, mimo jiné proto, Ze pravé
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ty v dobé Zivota JeZise neexistovaly a jsou
jednoznaéné myslenkovym dédictvim
rabinského judaismu. Jiné hagadot nez
zidovské proto prosté nemohu povazovat
za hagadot. V Ceské republice lze v sou-
casné dobé celkem sehnat minimalné tii
druhy autentickych zidovskych pesacho-
vych hagadot a vétim, Ze kiestanské ko-
munity, které se zajimaji o pesachovy se-
der, by mély mit alespon jeden exemplat.
Na zavér bych chtél fict, ze pokud si ktes-
tanské komunity pfeji prozit pesachovy
seder, sam proti tomu nic nenamitim,

ale na druhé strané fikdm, Ze je pro mé
velmi dulezité, aby si byly védomy toho,
ze autenticky pesachovy seder s hagadou
se slavi v zidovskych komunitach a Zze
neni mozné ho od zidovstvi odtrhnout.
V tomto smyslu jsem bohuzel jiz mél
jednu negativni zku$enost, pfi které mi
jeden ¢lovék fekl: ,Neddvno jsme u nas
slavili seder. Vy Zidé ho slavite taky?“
Pokud by se takové otazky mély stat nor-
mou, je to zajisté $patné. Na druhé strané
véfim, Ze by mohlo byt velmi pfinosné,
kdyZz nasi kiestansti bratfi a sestry po-

jmou svou zkuSenost s pesachovym se-
derem jako ptilezitost k lep$imu poznani
zidovstvi, nejen jakoZto nejvyznamnéjsi-
ho historického pramene kiestanstvi, ale
také jako zivé a svébytné tradice. Pokud
se tento zdjem uchopi spravné, mize to
vést k prohlubovani vzajemného poro-
zumeéni, jeho? existence je pro obé strany
velmi ddlezitd. V tomto ohledu se budu
zajimat o kazdy pocin, ktery k tomu pfi-
spéje.

(pokralovani rozhovoru vyjde v pristim ¢isle)

KRESTANSKY PESACH V DOBE KARANTENY

V naSem ceskolipské evangelickém
sboru slavime jiz nékolik let pesachovou
velefi. Jiz se to stalo oblibenou tradici,
asi i proto, Ze pii tom se vypije spoustu
dobrého vina, podava se peceny beranek
a dal$i dobré pokrmy, které tradi¢né pat-
i1 k oslavé této noci. To si nemuiize zadny
evangelicky labuznik nechat ujit, zvlast
kdyz ho ¢eka pust Velkého patku. Nechy-
bi samozfejmé ani hoiké byliny. Letos,
kvtli pandemii, se spole¢na sborova li-
turgie konat nemohla, a tak jsme se roz-
hodli si ji ptipravit sami doma v uzkém
spolecenstvi rodiny. Ostatné tato slavnost
do rodiny patii a tusim, Ze v zidovské tra-
dici je slaveni po rodindch dilezité. Na to
jsme moznd v kfestanské tradici zapo-
mnéli.

V dobé pandemie se nemohla slavit
vecere Pané - eucharistie. Na socialnich
sitich se vasnivé diskutovalo o tom, zda
lze vysluhovat tzv. on-line, kdyz farat
»predcvic¢uje® slova ustanoveni pres ob-
razovku. Ja jsem v diskuzi obhajoval pra-
vé tuto sederovou vecefi, kterou Jezis sla-
vil spolu s u¢edniky a vyuzil k ustanoveni
svatosti veCefe Pané, respektive ji za sva-
tost pozdéji prohlasila cirkev. Piekvapilo
m¢, Ze i fada krestanskych duchovnich se
k tomuto svatku stavi negativné. Jeden
evangelicky fardf to dokonce ptirovnaval
k postmodernim hratkam, kdy si lidé vy-
biraji z riznych nabozenstvi, co je zrovna
oslovi. Uvedl priklad prebirani indickych
nebo tieba islamskych tradic. To mé pre-
kvapilo, tento svatek pfipominajici vyve-
deni Zidovského lidu z Egypta je pieci tak
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dulezity i pro kiestanskou tradici, je néco
zcela jiného nez kdyz si zapadni ¢lovék
hraje s filosofii jogy nebo jinych nabo-
zenstvi. Cozpak pak nemdme Stary za-
kon, nejsme ratolest naroubovana na lid
Staré smlouvy? Katolici pak v tento den
spiSe v liturgii pfipominaji umyvani no-
hou ucednikim, nékteré farnosti ale slavi
i seder. I to by se dalo jisté spojit. Nase fa-
rarka k Zidovské oslavé tradi¢cné pridava
na zavér krestansky ritus vecere Pané...
Tedy ,liturgickému tvofeni®, pokud bude
zaloZené na realné teologii se, zejména ve
volnéjsi protestantské tradici, da prizpt-
sobit i tato piivodné ¢isté zidovska oslava.

U nds doma neni ale nikdo ordinova-
ny, takze jsme ptipravili jen sederovou
veceti, bez zddnych dalsich uprav, podle
formulare stazeného ze stranek staroka-
tolické farnosti v Tabore. Porad ptivodné
ptipravili duchovni Cirkve ceskosloven-
ské husitské. Nezkoumal jsem, zda je
porad slaveni v souladu s tim, jak sva-
tek slavili Zidé v dobé Jezise Krista nebo
jesté diive. Podle Pavla Hradilka, ktery
vyucuje na ETF UK liturgiku, jsou sou-
¢asné formy slaveni sederu vytvorené az
nékdy v 8. stoleti. Hradilek téz patfi do
katolické tradice, spolecenstvi, které si na
Zeleny ctvrtek spiSe pfipomind myti no-
hou u¢ednikiim. Pro mé osobné ale neni
podstatné, Ze neslavime presné tak, jako
Jezi$ s ucedniky. Dilezita je pripominka
vyvedeni z egyptského otroctvi, diku-
vzdani Bohu za tuto svobodu. V dobé
pandemie vhodna forma bohaté si vyna-
hradit chybéjici slaveni vecefe Pané v ro-
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dinné tradici, se zapojenim vsech ¢lent
rodiny. Osvobozeni i od evangelického ¢i
katolického klerikalismu, kdy je zvykem,
e v fadé kostelt se pfi bohosluzbach do
liturgie malokdo zapoji. Najednou jsme
se o slaveni nedéle a velikono¢nich svat-
ki museli starat sami. To bylo pro mne
velmi osvobozujici, i kdyZ to vyzadovalo
préci a ptipravu, kdyz nebyl k dispozici
servis ndbozenskych profesionald. Neé-
kdy jsme proto radi vyuzili audio po-
slech kazani z nékterého evangelického
sboru nebo sledovali v televizi ptisobivé
promluvy papeze Frantiska z prazdného
nameésti ve Vatikanu. Slaveni Vecefe Pané
nam ale chybélo, on-line experimento-
vani nam nepfipadalo autentické. Spise
bych ocenil preneseni povérfeni na ,hla-
vy“ rodin k slaveni tohoto svétku, v du-
chu i zidovské tradice slaveni Pesachu
nebo pravidelného Sabatu bez nutnosti
slavit s obrazovkou. To mi ptfipadd umé-
1é jako elektrické svicky. Dokonce jsem
zadal zvazovat, Ze oprasim sviij stary ba-
kalarsky titul a pozddam o ordinaci, pro
ptipad, Ze by znovu méla nastat néjaka
druhé vina epidemie. Zidovsky dfiraz na
rodinné slaveni, preneseni vétsi odpo-
védnosti na ¢leny sbortl, farnosti a obci,
je tedy vyzvou pro teologické promysleni
kiestanské liturgie v dobach omezenych
moznosti slaveni. Neni to jen privatiza-
ce krestanstvi, obyvékové slaveni pted
obrazovkou, ale shromdzdéni kolem
stolu, v nouzi ghetta ¢i vyhnanstvi na
poust, kterému svitici obrazovka nemusi
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CHCEME BYT SOFAREM

Nava Hefetz a Mose Jehudaj se 22. -
23. listopadu 2019 ucastnili konference
Pesach a vecere Pané na ETF UK. V prv-
ni ¢asti rozhovoru predstavili organiza-
ci Rabini pro lidskd priva.

MiizZete ndm pfibliZit organizaci Rabini
pro lidska prava? Co vds vedlo k jejimu
zalozeni?

Mose: V roce 1988 probéhlo povstani
Palestinct proti okupaci. Lidska prava
mnoha Palestinctt byla hrubé poruse-
na jak Izraelskou armadou, tak osadni-
ky. Neéktefi z nds, rabinti, povazovali za
nutné se jich zastat. Zastat se lidskych
prav kazdého ¢lovéka, at uz zidovského
¢i jakéhokoli jiného ptivodu. Tehdy jsme
se sesli s nékolika rabiny a rozhodli se
zalozit neziskovou organizaci, ktera by
pomdhala hadjit prava nejen Palestinci,
ale i Ziddi a Arabd - vsichni z nich jsou
prece obc¢ané Izraele na okupovanych
uzemich.

Kolik lidi je ve vasi organizaci zapojeno?

Nava: Jsme organizovand skupina té-
méf sto padesati rabind.

Mose: V ramci zidovstvi existuje né-
kolik denominaci. V nasi organizaci jsou
zastoupeny vSechny, prevazné ovSem li-
beralni. V soucasnosti se snazi poméhat
mnoho organizaci, ale jen ta naSe operu-
je zevnitf vlastni zidovské tradice.

Nava: Prichazime s novym hlasem
a sice hlasem rabinii. Nagim cilem je byt
pomyslnym Sofarem.

Sofarem?

Nava: Ano. V zidovské tradici se
troubi na Sofar béhem naseho nového
roku, ro§ hassana. Sofar je ndstroj, jehoz
zvuk je slyset jesté dlouho poté, co do néj
prestanete dout. Radi bychom byli tako-
vym varovnym hlasem, a na$im cilem
je rozsifit povédomi o porusovani lid-
skych prav tim, ze vycvi¢ime izraelskou
populaci podle prikladu Ezechiele. Kdyz
byl zni¢en chram a prichazeli uprchlici,
byl tento prorok ustanoven jako strazny,
ktery ma varovat pfed nebezpecim, at uz
ptichazi zvenku ¢i zevnitt.

Mose: To vlastné byla role proroki:
varovat lid pfed porusovanim zikond,

Rozhovor s Mose Jehudajem a Navou Hefetz

predevs$im pak zakont, které judaismus
ma pro ochranu socidlné slabych, coz
bylo pro proroky nejdilezitéjsi.

Nava: A to byl divod pro zalozeni or-
ganizace Rabini za lidska préva. Je to hlas
rabint: ,SlySte, $abat je velmi dulezity
i zdkony kasrutu, ale jadro zidovstvi spo-
¢iva v tom, jak se clovék chova. Zname-
na to spole¢nost zalozenou na rovnosti
a humanistické strance judaismu. V ka-
zdém nabozenstvi totiz najdete mnoho
riznych exklusivistickych a bohuzel také
rasistickych hlast - a proto je tfeba, aby
byl slydet i hlas humanisticky - a my ho
zdtiraziiujeme. Délame to z lasky k Izra-
eli. Nasim cilem neni Izrael hanét ale je
to kvili této lasce vyhlaujeme vefejné:
Toto neni Zidovské jednani - takto se
prece zidé nechovaji.

Mose: Také bych rad dodal, Ze jsme
sionisté. Sionismus je hnut{ zaloZené
na konci 19 stoleti po vzoru narodnich
hnuti v Evropé¢, jako napf. v Italii ¢i Né-
mecku. Bylo odpovédi na rostouci anti-
semitismus. Pavodni myslenka byla, ze
zidé jsou, nehledé na viechny vnitfni
rozdily, jeden narod a Ze si zasluhuji mis-
to, kde by mohli Zit sjednoceni. Ptiroze-
nym volbou byla Palestina, misto které
nazyvame Erec Jisrael. Sdm tento nazor
podporuji. Kdyz muj otec ptiSel v roce
1913 do Palestiny, byl to velmi naivni si-
onista. Véfil v tu myslenku celym svym
srdcem. Problém ovSem spociva v tom,
zZe mnoho sionisti si neuvédomuje, Ze na
tomto Gzemi Ziji také jini lidé. Takze na
konci 19. stoleti byly zaloZeny kolonie,
které zabraly izemi Palestinct. Palestin-
ci tak ztratili svoji zemi, svd zaméstnani,
nakonec museli byt odsunuti nasilné,
a vyrostla nendvist. Achad ha Am (Aser
Cvi Hirsch Ginsberg, predstavitel duchov-
né-kulturniho proudu sionismu, pozn.
red) varoval sionisty, ze se vydali $pat-
nym smérem. TakZe ano, jsem pro my-
$lenku sionismu, ackoli jsem zcela proti
tomu, jak se tato myslenka prakticky na-
pliovala od zacatku po dnesek.

Hlavn{ myslenka sionismu je v tom,
ze Zidé by méli mit své vlastni misto,
kde mohou svobodné projevit svou zi-
dovskou identitu. Tato identita by ale
méla predeviim odrazet humanistickou

/

stranku Zdkona - tedy etické chovéni,
které ma byt prikladem, ,svétlem* pro
okolni narody. Bohuzel dnes tomu tak
neni. Snad se tomu idedlu pribliZzime
v budoucnu.

Vasim Sofarem tedy nechcete strhnout
hradby Jericha (jako Jozue), ale spis
varovat proti destrukci.

Nava: Ano - a také vzdélavat.

Je vase organizace néjak propojend
mi, jako bylo napt. hnuti Berit Salom?

Mose: Jsem izraelsky obcan, narodil
jsem se v Izraeli. Ale protoze jsem pa-
cifista, odmitl jsem nastoupit na vojnu
a misto toho jsem stravil 4 roky na civilni
sluzbé v malém méstecku na okraji Izra-
ele. Brit $alom (smlouva pokoje - pozn.
red) bylo aktivni zejména ve dvacatych
a tficatych letech, podilel se na ném
napt. M. Buber - a §lo o témé¥ pacifistic-
kou organizaci, prestoze byla sionisticka.
Hlasali, ze zidovsky stat Izrael by se mél
chovat k minoritam a Palestinciim slus-
né. My jsme téZ sionisté, ale nejsme paci-
fisté. Zastavame nenasilni, jsme pro ne-
nasilnou cestu feent, ale nejsme primar-
né pacifisté. S podobnymi organizacemi
spolupracujeme, ale ¢erpame predevsim
z zidovskych tradic.

Nava: J4 jsem naptiklad byla pred
dvéma mésici oslovena organizaci Bo-
jovnici za mir (Combatants for Peace).
Jsou to vyslouzili diistojnici izraelské ar-
mady, ti, ktefi jsou stale v armadnich re-
zervach, dale tam jsou i odsouzeni pales-
tindti teroristé. Jakmile byli na svobodg,
zalozili novou organizaci, kterd navazala
na tradici Jicchaka Rabina, vojenského
velitele, ktery obdrzel Nobelovu cenu
za mir. Svoji dékovnou fe¢ tenkrat zacal
slavnym vyrokem: ,,Byval jsem vojakem
valky, ale nyni jsem vojakem miru. Tato
organizace nas tedy oslovila, kdyz si
véimli problémii na okupovaném uzemi
na Zapadnim biehu (Jordanu). Jednalo
se 0 to, Ze jedna mala palestinska vesnice
byla ohroZend, protoze (izrael$ti) osad-
nici chtéli zabrat soukromé pozemky
mistnich. A tak jsme se sesli pti spole¢né
modlitbé na protest ve sloZeni: dva rabi-
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ni, biskup palestinského mésta a tfi ima-
mové. Modlili jsme se spole¢né pod vel-
kym stanem, ktery nas stinil pfed slun-
cem, a byli jsme obklopeni vojaky, ktefi
na nas z megafont kficeli ,Odejdéte!”
My jsme odpovidali: ,,Poslouchejte, jsme
nenasilni, sedime tu pohromadé, nikoho
se nechystame napadnout, pfisli jsme se
sem jen modlit a vyucovat.“ Véfime, ze
pravé podobné happeningy davaji dobry
domi o tom, co se dé¢je. Tentokrat jsme
méli §tésti, protoze nikoho z nas nezatkli
ani nebyl nikdo napaden osadniky. Jako
se to napfiklad stalo MoSemu pred par
meésici.

Jste tedy v mensiné?

Bohuzel ano, ale véfim, Ze ¢im jsme
aktivngjsi, tim vic jsme v kontaktu s sou-
¢asnou izraelskou obc¢anskou spole¢nos-
ti. Také vzdélavame mladou generaci
a budouci viidce Izraele. Nasim nejvét-
$im problémem je neustaly nedostatek
prostiedkt. Osadnici (na zdp. brehu Jor-
ddnu, pozn. red.) jsou finan¢né podporo-
vani evangelikdlnimi cirkvemi ze Spoje-
nych statd miliony dolart.

Meédia v CR ovsem popisuji Izraelsky
stdt jako ostrov demokracie a svobody.

Nava: KdyZ vezmete v potaz situaci
u véech nasich sousedd, pofad jim jsme.

Mose: No, formalné jsme urcité de-
mokracii, jenze jsme se zasekli v politic-
kém patu - tento rok uz za sebou mame
troje volby. Co to ovSem je za demokra-
cii, kdyz okupujete své sousedy? Dokud
Izrael nevyfesi okupaci, nelze mluvit
o skute¢né demokracii.

Nava: Reknéme, Ze Zijeme ve formal-
ni demokracii. Nékolik poslednich let
sili tsili nasi praci zastavit. Lidskoprav-
ni organizace nedostdvaji zadné statni
prispévky a nemame ani zddné danové
ulevy. Nasi darci jsou uvadéni na trans-
parentnich tc¢tech, a presto jsme velmi
podrobné monitorovani vladou. V této
slozité situaci musime kazdy projekt pro-
pocitavat doslova do posledniho Sekelu.
To znamena, Ze pokud chceme byt viibec
relevantni a prosadit zménu, musime se
spoléhat predev$im na nase dobrovol-
niky, ktefi pracuji zadarmo. Ja jsem ted
v organizaci zaméstnana jako vzdélavaci
feditelka, ale tady Mo$e uz néjakou dobu
pro nas pracuje zadarmo.

Znamend to, Ze i v izraelské spolecnosti
se prohlubuje propast mezi naciondlni
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pravici a liberdl-
ni, resp. univer-
zalistickou levi-
ci, zdiraznujici
lidskd prdva pro
vSechny?

MosSe: U nis
neni rozdil mezi
pravici a levici
jiny nez u vas,
ale  problémem
je rostouci moc
okupace.  Pred-
stavte si, Ze by
Cesi  okupovali
Slovéaky - jak by to va$im pojetim pravi-
ce a levice otfaslo.

Nava: Ja uz o levici a pravici v Izraeli
prestala mluvit. Podle mé jsou u nas bud
demokraticti Izraelci nebo mesiansky ju-
daismus. Ideu mesidnského judaismu -
a ta ani neuznava stat Izrael jako takovy
- u nas podporuji néktefi predni rabini.
Jejich cilem je zalozit theokratické Jud-
ské kralovstvi, kde by byly implemento-
vany biblické zakony.

Mose: Je tu totiz rozdil mezi biblic-
kym a halachickym zakonem. Uvédomte
si, jak kruté jsou nékteré zakony v Bibli.
Halachické zakony se oproti tomu vyvi-
jeji po tisice let, jedna se o proces, jimz
jsou starovéké zdkony modernizované
pro nasi spole¢nost. My, reformovani
zidé, bychom radi $li jesté dal, nez jde
halachicky zdkon. Nicméné mesiansti
zidé jsou na opacné strané, ti by se radi
vrétili k doslovné pojatému biblickému
zdkonu, a to je absurdni.

Nava: J4 si nemyslim, Ze se chtéji vra-
tit k biblickému zdkonu, ale spi§ ustavit
zidovskou teokracii zaloZzenou na hala-
$e. Chtéji napriklad obnovit chram na
chramové hote a také obnovit obéti. Jsou
to halachi¢ti Zidé, mnozi z nich patii
k osadniktim (na zdp. bfehu), ale podpo-
rovani jsou skupinami nacionalistickych
Zidd v ramci zelené zony. Nejen v terito-
riich, ale i v zelené linii.

Mose: Vladu fidi tito extrémisté.
Vezméte si, co se stalo napiiklad mné.
Extrémisté mé napadli, kdyZ jsem pro-
testoval za prava Palestincti. Podivejte se
na video, které bylo nato¢eno hned po
utoku v palestinské sanitce. Vysilalo se
v BBC, v Rusku, bylo to i ve Washington
Post. Zatimco jsme pokojné protestovali,
zautocili na nds osadnici. Ti se rozhodli
zapalit pole, na némz jsme byli. Jsou to
Zidé - a ptitom ignorovali ptikdzéni,
které fika ,Nezni¢i§ pole®, protoze je

Rabi Moshe Yehudai s choti Atarou na oteviené snidani v Praze

to zakladni zdroj jidla. Podivejte, kolik
mam fotek hoticiho pole. Oni kradou
viechno. Uastnici protestu zacali utikat
pry¢ z pole, protoze se vSichni bali. Jenze
ostatni byli rychlejsi nez ja, jsem uz sta-
1y, takze jsem ziistal vzadu a osadnici na
m¢ zacali hazet kameny. A to jsem na né
kticel, Ze jsem stary, Ze se bojim, Ze jsem
Zid a 7e jsem rabin. Smutné na tom je, ze
zname presnou identitu téchto lidi, kteti
utodili, ale nebudou potrestani. V pod-
staté¢ si mohou délat co chtéji. A to je
vazny problém. Dokonce jsem pak, kdyz
mi v nemocnici dali sddru, byl nucen
zvetejnit svou lékarskou zpravu, protoze
mé natkli, Ze jsem si v§echno vymyslel
a nic mi neni.

Nava: Ja jsem na tom samém poli
byla tfi dny poté, co byl Mo$e napaden
a zranén - ve vesnici Burin. KdyzZ jedete
po cesté pres Zapadni breh Jordanu, mti-
zete si v§imnout, ze véechny osady jsou
na vrcholcich kopcti, coz je dobra stra-
tegie pro dominanci. Jenze olivové haje
Palestincti jsou na jejich svazich. Pales-
pozemky, aby mohli sbirat olivy. To je
jejich hlavni zdroj obzivy a pfijmu, jinak
nemaji nic. Jenze osadnici je vzdycky vy-
Zenou za pomoci vojaka - kteti by podle
zenevské konvence méli spravné chranit
mistni obyvatelstvo, tedy Palestince. Do-
razili jsme tedy se tficeti dobrovolniky.
Tentokrat jsem s sebou vzala média, coz
ale vojaci nevédéli. Jakmile jsme dorazili,
osadnici uz na nas cekali s vojaky a jejich
nadiizenym. Pfisli k nam a fekli: ,Tady
byt nemuzete.“ Pfesto jsme s dobrovol-
niky zacali sbirat olivy. Zeptala jsem se
jich: ,,Pro¢ tu nemuizeme sbirat? Nikoho
neru$ime, co $patného délame?“ a on
fekl: ,Nemfizete tu byt, protoZe je to vo-
jensky uzavfend zona.“

Mose: Bohuzel na to maji pravo a ne-
musi to vysvétlovat. Jakmile se néjaké

=



ROZHOVOR

uzemi vyhlasi jako vojenska zona, nic se
nevysvétluje.

Nava: Proto jsem jim fekla, Ze chci to
varovani vidét na papite. Vratili se za ptil
hodiny, protoZe museli odejit na zaklad-
nu, kde jim vedouci toho izemi podepsal
pisemné varovani, a oni se s nim vratili
k nam. A takto jednoduse oslabuji mist-
ni zemédélce, ktefi nemaji zadny status.
Nepomohou jim dokonce ani palestinsti
predstavitelé. V Burinu nic nepomohlo,
Ze se majitel toho pole osobné zna s pa-
lestinskym premiérem. On sam byl na-
paden. Musite si uvédomit, Ze to u nds
je jako na divokém zapadé - respektive
u nas je to na divokém vychodé.

Jak v takové chvili reagovat?

Nava: Osadnici nds oznadili za provo-
katéry. Méla jsem na sobé kippu a fikdm:
»Poslyste, tohle neni Zidovské, co délate.
Sami mate na hlavé kippu, coz znadi, ze
jste Somer micwot, tedy strazci ptikazani,
ze je dodrzujete. Jak o sobé chcete pro-
hlasit, ze dodrzujete prikazani? Co jsme
udélali $patné? Kde jsme prekroéili za-
kon? Copak jsme nékoho provokovali?*

Kdyz nés ale zacali vytlacovat z vojen-
ského tzemi, méla jsem moznost pro-
mluvit si s jednim vojakem. Moje hlavni
prace je ucit v pripravkach na vojenskou
sluzbu. Tam je elita mladych Izraelct.
Tito mladi Izraelci jsou elitou izraelské
spole¢nosti a za par mésicti budou pravé
oni témi, kdo budou muset ochranovat
osadniky a ne Palestince. Takze co u¢im
tyto mladé lidi, je myslet. Myslet politic-
ky. Probirdm s nimi moralni dilemata,
a to nejen na prikladech ze soucasnosti,
ale i z zidovské historie, ze vSech moz-
nych izraelskych valek. Zajimavé na
tom je, Ze mé nadrfizeni téchto akademii
podporuji. Jsou to predevsim diistojnici
z IDF (Izraelské obranné sily, oficidlni nd-
zev armddy - pozn. prekl).

Takze na Palestince uto¢i osadnici
v Hebronu. Proto si do Hebronu povolali
rabiny. Ackoli na to nebyly penize, roz-
hodli jsme se jim pomoci. A ted tam dé-
lame tréningovy program, jak se vyrov-
nat s nastalymi komplexnimi situacemi
a podobnou préci.

Mose: Rikdme 7e nejsou obranné sily
Izraele (IDF), ale obranné sily osadnika.

Nava: Rikdm vam - nikoli jako pro-
rok, ale jako svou osobni analyzu situa-
ce, Ze nejsme daleko od doby, kdy prede-
v$§im bude nendvratné ztracena moznost
zaloZit novy stat, myslim tim palestinsky
stat v néjaké zemépisné Zzivotaschopné

podobé, protoze jsem vidéla ty osady
a jejich rozsah a pripravu dalsich kopcti.
Oni védi, jak na to. Na druhou stranu
v8ichni osadnici nejsou takovi, bohuzel
téch nebezpeénych je ale dost a jejich po-
Cet stale roste.

Ve druhé ¢dsti rozhovoru je tématem
predevsim socidlni hagada.

Velice mé zaujala slova Menachema Begi-
na, kterd se objevuji v socidlni Hagadé.
Tu jste predstavila na konferenci v Praze.
Pouzivdte ji také ve své komunité?

Nava: Ne, nepouzivim. Myslenka soci-
alni Hagady vznikla, kdyZ jsem pofadala
konference pro mladé Izraelce vzdy tyden
pred Pesachem. Tam jsme se vénovali
riznym aspektim izraelské spolecnosti.
Na zavér konference jsme se vidy sesli
pii spolecném jidle na sederové vecefi,
nazvali jsme ji socidlni seder. U stolu se
setkali Palestinci z vychodniho Jeruza-
léma, azylanti i zahrani¢ni pracujici, za-
stupci nejriznéjsich mensin. Z toho vze-
$la socialni hagada, kterou jsem pro tyto
lidi pfipravovala. Upravila jsem casti pro
toto specifické publikum. TakZe naptiklad
u otazky ,Ma nistama“ - Cim se tato noc
lisi ode vsech ostatnich noci? jsem zménila
celou odpovéd. Také jsme upravili tradi¢-
ni nézev jednotlivych pohart vina. Ty ¢ty-
i1 pohary predstavuji ¢tyfi pilife samotné
hagady. Takze jeden rok jsme méli pohar
pro dcery, jindy zase pohar vysvobozeni,
obnovy, spravedlnosti, lidskych prav atd.

A pro koho jste tuto verzi hagady ddle uzi-
vala? Pro lidskoprévni aktivisty?

Nava: Pfedev$im pro studenty. Kazdy
rok k ndm prichazeji studenti z predvo-
jenské pripravy ¢i distojnickych akade-
mii, jsou to kazdoro¢né tisice mladych
Izraelct. Pro né to obvykle délam.

Pro¢ jste si vybrala prdvé pesachovou
hagadu? U nds se cirkevni proud obhdjcii
lidskych prav za komunistii opiral prede-
vs$im o ditrazy prorokii. Ve své tradici mdte
prece silnou socidlni inspiraci ve spisech
prorokil, kteti kdzali socidlni spravedlnost,
pokoj, solidaritu, atd. Pro¢ pro vds byla

Nava: Myslim si, Ze jadro judaismu,
ptimo jeho identita spociva v otazce, jak
zit ve spravedlivé spole¢nosti, jak uspo-
radat spole¢nost spravedlivé, na rovnosti
véech a spravném jednani. V nasi dne$ni
spole¢nosti se ovSem v§emoznd mozna
lidska prava porusuji, takze se nemiize-

/

me nazyvat vpravdé Zidovskym statem.
Jde o to, Ze ¢lovék nemuze byt zidem
izolované. Potfebujete k tomu komunitu.

Mose: Neexistuji zidovské klastery,
protoze kazdy zid ma patfit do néjaké
rodiny. I kdyz nemate svoji vlastni ro-
dinu, nékam patfit musite. Judaismus je
v jadru velmi socialni.

Nava: A proto jsem se rozhodla pro
socialni hagadu, protoze véfim, Ze cely
exodus je pfibéhem zrodu néroda jako
pospolitosti.

Velmi mé zaujalo, kdyZ jsem v socidlni
hagadé Cetl o pohdru lidskych prav. Jak
bychom méli podle vds propojit téma lid-
skych prav s piibéhem exodu? KdyzZ se
nékomu snazim vysvétlit, Ze se jednd o pfi-
béh o svobodé a spdse, lidé zacnou Casto
namitat, Ze to plati jen pro Izrael.

Nava: Exodus se opravdu netykal vy-
hradné Zid, s nimi odeslo mnoho dal-
$ich lidi, pfipojili se téZ obyvatelé erec rav
(»pfimiseny lid“ Ex 12,38).

Meéli bychom téZ zaslechnout hlas Egyp-
tani?

Mose: Kdybyste byl na mé prednasce,
slysel byste mé mluvit o tom, Ze Pesach
jakozto svatek svobody je svatek svatka.
Vedle obéti (ja se osobné stavim pro-
ti obétem) je hlavni hodnotou pesachu
svoboda. Svoboda ma dva hlavni aspek-
ty. Zaprvé zru$eni otroctvi. Druhym je,
ze Izraelci neméli jen opustit Egypt, méli
téz pfijmout Téru. Pravé zdkony Téry
jsou tim, co nas osvobozuje dokonale. Je
ovSem tfeba zdiraznit socidlni zdkony
Toéry. Svoboda prichazi s pfijetim a do-
drzovanim socialnich zdkond - a to je
i hlavni diraz Pesachu. Propojeni Pesa-
chu, svobody a socidlni spravedlnosti je
proto nasledujici: Socidlni spravedlnost
je vnitfnim jadrem zidovské tradice
v ramci ptibéhu exodu z Egypta proto,
aby mél Izrael moznost vybudovat spo-
le¢nost zaloZzenou na socidlni spravedl-
nosti. To je teprve ta prava svoboda, ni-
koli chaos. Jsou zakony a to je i fad.

Nava: Seder znamena hebrejsky rad.

Mose: Je to fad ve smyslu poradu da-
ného vecera, ale také rad Zivota.

Nava: Kdyz zminujeme v hagadé za-
bijeni Egyptskych prvorozenych - v kla-
sické hagadé a tradici, s nizZ nemohu sou-
hlasit, zpivaji Zidé velmi veselou pisen
zvanou Dajejnu. V ni se oslavuje zabijeni
nepratel, jejich déti, i téch, kdo se utopili
v mofi.

Mose: Tradici o deseti randch pova-
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Zuji za zcela nemoralni, protoze pracuje
s kolektivni vinou a kolektivnim trestem,
a to mi pfijde nepfijatelné. Vedle toho
existuje tradice, ktera ze {tyf pohart
vina odkape deset kapek, aby se symbo-
licky ptipomnélo utrpeni, které zazili ti,
jez deset ran postihlo. Navic pfi pesachu
recitujeme pouze ¢asti $esti Zalma chval
(Z 111-116), abychom participovali na
utrpeni Egyptantl. Jedna legenda dokon-
ce vypravi o tom, ze kdyz se Egyptané
zacali topit v mofi, andélé zacali tancit.
Biih je ale napomenul slovy: ,,Jak mizete
tancovat, kdyZ se ma stvoreni topi!“ Pro-
to by v hagadé takové véci byt nemély.

Nava: Jisté, pfipominame si to. Ale
nezapominejme, e pribéh Exodu zali-
na faraonovym rozkazem Egyptanim:
»Hodte vSechny izraelské chlapce do
Nilu.*

Mose: Nemiizeme ale jednu nespra-
vedInost nahrazovat jinou...

Nava: ...ani chépat ten pfibéh podle
zasady ,,oko za oko, zub za zub".

Nékdo namitd, Ze je pro nds snadné kri-
tizovat ptibéh, pokud jsme jeho pouhymi
pozorovateli. Nemd ale nase pozice byt na
strané Izraelcii?

Mose: Jsem ovsem zcela proti té my-
Slence, ze pokud jsem Zid, musim za ka-
zdou cenu podporovat Izrael, at v dob-
rém, ¢i ve zlém. Naprosto ne. Jedna-li
Izrael $patné, budu ho kritizovat s veske-
rym nasazenim.

My, reformovani Zidé, nejsme fun-
damentalisté. Rikdme, Ze bible neni
ucebnici historie ani astronomie ani
geologie — je to nabozenska kniha. Byla
napsana UZzasné talentovanymi lidmi
a také ovlivnil okolni narody. Naptiklad,
nechci ranit vase city, ale nevéfim, ze da-
rovani Téry na Sinaji se skutecné stalo
coby historicka udalost.

Nava: Méli bychom zdtraznovat hod-
noty vice nez tradice.

Mose: Bible je tradice, musime se na-
ucit ji naslouchat kriticky a nepfijimat
vée. Je to nadhernd Bozi inspirace, kte-
rou zachytili velice moudii lidé. Ale je
stara 3 000 let. Proto je tfeba k ni pristu-
povat nalezité kriticky.

Nava: Napriklad neni az tak dilezité,
zda se pribéhy praotcti udaly presné po-
psanym zptisobem, ¢i nikoli. Co ovSem
dilezité je, je diivod pro jejich vypravén:
Je to pribéh, ktery dal vzniknout mnoha
nabozenstvim - judaismu, kfestanstvi
i isldmu. Jsem presvédcend, Ze jakozto
nabozensti viidcové stojime v této dobé
pred tézkym tkolem pouzit svoji moc
k redukei nasili a extremismu a naopak
zdlraznovat to, co mame spolecné.
Toho, co nas rozdéluje, jsme si velmi
dobfe védomi, proto potfebujeme zdu-
raziovat to, co sdilime.

Proto také moje hlavni kritika Evro-
pantl sméfuje vici tvrzeni, Ze izraelsko-
-palestinsky konflikt se tyka predev$im
uzemi. Ne. Ma nabozenskou povahu.

Mose: Je to také nabozensky konflikt.

Nava: Nabozensky zdklad konfliktu
spociva v tom, Ze osadnici (na Zdpadnim
brehu Jorddnu - pozn. piekl.) jsou pre-
svédceni ,,Toto je zaslibend zemé, tady by
méli zit nasi lidé.“ A kdyzZ jedu do Hebro-
nu, nelibi se mi to, co vidim. Vzpominam
na to, kdy jeskyné (s hroby praotcii) byla
oteviend véem a muslimové se modlili na
jedné strané a vedle nich zidé i kfestané.
A toto chci opét vidét. To je pro mé sva-
tost. Ne, jak je to dnes — vyhanét odtud
lidi a nutit je zavirat jejich obchody.

Mose: A nebo, kdyz uz jsme u toho,
tak zabit 29 muslimi. Zndte historii -
Goldstein 1994. (25. 2. 1994 zavrazdil
u Jeskyné praotcii izraelsky lékat Baruch
Goldstein 29 Palestincti a 150 zranil)

Nava: Ok, ale zrov-
na tak muzete fici, ze
tam Palestinci zabili
desitky Zidd.

Mose: Ja jsem zcela
proti teroru. Nicméné
jak Mubarak jednou
fekl: ,,Kdybych byl Pa-
lestinec, byl bych za-
stancem Hammasu®.
Ja tomu rozumim, bo-
juji za svobodu, za ne-
zavislost, ovsem pouze
v ramci nenasili.

Rozhovor s Tomdsem Trusinou a Eliskou Havelkovou
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Nava: Mdme velmi
mnoho organizaci za

lidskd prava, Palestinci nikoliv, mozna
jednu ¢i dvé. Neni to symetricka situace.
Namisto ,,okupace®, coz povazuji za laci-
né oznaceni, radéji mluvim o ,dominan-
cii, nadvladé nad jinymi lidmi. Ve chvili,
kdy se fekne, Ze nad nékym mate nadvla-
du, vrati vas to ke vzpomince na Egypta-
ny, ktef{ méli nadvladu nad Izraelci.

Mose: Je to i strategictéjsi...

Nava: ...kdykoli dnes v Izraeli pouzi-
jete slovo ,,okupace, hned na vas za¢nou
utocit.

Jak tedy vhodné vyjadrit, ze nam za-
lezi na demokratickém Izraeli, nicméné
pocitujeme i odpovédnost vyplyvajici
z holokaustu?

Nava: Za prvé, prosim, nepouZivejte
holokaust jako argument. Izrael$ti poli-
tici to délaji neustale a nenf to spravné.
Chcete-li kritizovat stat Izrael, musite si
davat pozor na vyrazivo. Je extrémné da-
lezité pouzivat spravné terminy. Muzete
byt velmi ostti ve své kritice, ale zamys-
lete se nad tim, jak to vyjadrit. Je vhod-
né napiiklad zacit ,vétime, ze Zidé maji
pravo na sebeurceni,...“ a pak se zamérit
na dané problémy. Pro vase posluchace
je to obrovsky rozdil. Vzpomeiite na dis-
kuzi mezi Hillelem a Samajem. Pro¢ byl
Hillel vyvolen a Samaj nikoli? Protoze
Hillel vzdy zacinal svij argument slovy
Samaje, svého protivnika. Byl pokorny.
Az po citaci svého oponenta pripojil
svoje vlastni vysvétleni. Je tedy dilezité
jak mluvime. Zda negujeme Izrael jako
takovy, nebo kritizujeme specifickd po-
litickd rozhodnuti, specifické ¢iny, kon-
krétni lidi ¢i konkrétni zdkony.Nékdo
namita, ze je pro nds snadné kritizovat
ptibéh, pokud jsme jeho pouhymi po-
zorovateli. Nema ale na$e pozice byt na
strané Izraelcti?

Mose: Presné, nejlepsi je kritizovat
konkrétni zdkony. Jako naptiklad ten
z minulého roku, ktery tvrdi, Ze Izrael je
zemi vyhradné Zidd. Politici se odmitli
bavit o rovnosti mezi v§emi obcany, coz
je prece zaklad demokracie. Jak chcete
mit demokracii bez rovnosti? Kdyz byl
roku 1946 zalozen stat Izrael zaznéla tato
slova: ,Spravedlnost v zidovském staté
nebude jen pro Zidy, ale pro viechny.
To jsou tatdz slova, kterd pouzil i Ben
Gurion.

Rozhovor vedl 25. 11. 2019 Tomds
Trusina, z anglictiny preloZila Eliska Ha-
velkovd. Pretisténo z nezdvislého evan-
gelického  mési¢niku  Protestant,  Cislo

10/2019 a 1/2020.
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EVANUELIUM PODLA MATUSA V JEHO

ZIDOVSKOM KONTEXTE

V Novej zmluve mame 4 evanjelia — teda 4 opisy JeziSovho
Zivota. V historii sa objavovali snahy tieto spisy zjednotit’ do jed-
ného velkého diela, ako to urobil napr. Tacian, priblizne v roku
150, ked predstavil svoje dielo Diatessaron. Nastastie sa nam
v8ak zachovali v ich jedinenej podobe. PreCo nastastie? Evan-
jelia totiz nie su neutralnymi historickymi opismi JeziSovho Zivota,
ale su to zapisky a reflexie tych, ktori ho poznali a ktorych Zivoty
svojou zvestou nenavratne zmenil. Su poznacené subjektivitou
tych, ktori ich zapisovali. Preto aj ak by sme boli schopni z nich
vynat spolocné jadro toho, Co sa stalo, prisli by sme o ovela vacsi
obraz — ako sa jednotlivi autori na JeziSa pozerali, ako vnimali
jeho sluzbu a zvest a kym pre nich vo svojej podstate Kristus bol.
Evanjelium podla Matusa je prave jednym z tych pohladov, ktory
moZze vyrusit tradicné krestanské (predovsetkym luteranske) Cita-
nie. Vedie nas k ttmam ako je Zakon, skutky, spravodlivost. Jezis
v hom neoddelitelne spaja konanie Cloveka s jeho vierou a lasku

k Bohu chape ako vyzvu milovat’ aj naSich bliznych.

Doba a miesto vzniku

Sposob, akym autor vnima Jezisa,
do velkej miery suvisi s historickym
kontextom, v ktorom spis vznikal a pre
koho bol urceny. Prave na pozadi Zivo-
ta tzv. matisovskej komunity je mozné
lepsie pochopit jeho $pecifické aspekty.
Doba vzniku Evanjelia podla Matusa
nie je jednozna¢né urcend. Pri stanoveni
rozmedzia rokov sa zohladnuje viacero
faktorov: obsah spisu a aké aspekty Je-
ziSovej zvesti autor zdoraznuje, prip. aké
historické udalosti by mohli byt v texte
opisované, alebo zmienené. Pre urcenie
doby spisania je taktiez dolezity pouzity
jazyk a spOsob pisania, ako aj aké mate-
rialy predpokladdame, Ze mal autor k dis-
pozicii pri pisani svojho spisu. Taktiez
dochddza k porovnavaniu jednotlivych
rukopisov, ktoré obsahuju texty Evanje-
lia podla Matusa. Ur¢it hornt hranicu
rozpatia rokov vzniku spisu ulahcuje
vyskyt citdcii spisu u cirkevnych otcov.

Vzhladom na tieto hodnotenia sa pred-
pokladd, Ze evanjelium vzniklo medzi
rokmi 70 (mohol aj tesne pred 70) a 90.
Za skorsie datovanie hovori napr. R. T.
France, ktory dokonca nevylucuje ani
autorstvo jedného z ucenikov - colnika
Matusa, resp. Léviho.! Takyto predpo-
klad je vsak iba minoritny, kedze proti
autorstvu jedného z ucenikov hovori
viacero skuto¢nosti - napr. otazka preco
tak vela zo svojej latky prebera z Evanje-
lia podla Marka a pre¢o dokonca aj pri
opise svojho vlastného povolania prebe-
ra cudzie slova (opit z Evanjelia podla
Marka). Problematika, ako sa pouzivali
a uvadzali zdroje v staroveku je vsak ove-
la komplikovanejsia, a preto aj napriek
tymto argumentom nie je mozné tedriu
uplne vylacit.

Vadsina badatelov sa priklana k ne-
skorsiemu datovaniu, teda Ze evanjelium
vzniklo az po roku 70. Datovanie vycha-
dza z pouzitia Evanjelia podla Marka
(prip. inych pisomnych a ustnych zdro-

J

Michaela Prihracki

jov) ako predlohy, ako aj vzhladom na
texty (napr. Mt 22, 7), ktoré naznacuju
situdciu, akd sa odohrévala pravdepo-
dobne prave v tychto rokoch.” Prave
v tejto dobe si cirkev hladala novi iden-
titu v kontinuite, ale aj v zapase s judai-
zmom. V tomto pripade by autorom
mobhol byt neznamy zidokrestansky au-
tor druhej krestanskej generacie (ktory
mohol pochddzat aj z farizejského pru-
du)’, prip. sa uvazuje aj nad moznostou,
ze v pozadi stoji skupina viacerych auto-
rov (napr. zakonnikov, ktori prijali zvest
o Jezisovi), ktori spolu davali evanjeliu
jeho charakter.* Tato skupina mohla ma-
teridly o JeziSovi zbierat a davat im podo-
bu, ktort neskor pisomne zachytil autor,
ako findlny redaktor spolo¢nej prace.’

Konsenzus nie je mozné najst ani
v otazke, kde bol spis napisany. Objavuje
sa Siroka paleta moznosti — velmi popu-
larnou je prave oblast Galiley, prip. Jeru-
zalem. Najviac badatelov sa vSak prikla-
na k moZnosti, Ze miestom vzniku spisu
je prave Syria, s najvi¢Sou pravdepodob-
nostou v meste Antiochia.® Prave toto
mesto spina vela z kritérii - je jednym
z najvicsich miest Rimskej riSe (a hlav-
nym mestom provincie Syria), a preto
dost vyznamné, aby sa spis z neho lah-
ko rozsiril. Taktiez je oblast dost bohats,
aby mala financie dat vyrobit takto velky,
a preto finan¢ne naro¢ny projekt, akym
bolo spisanie dlhého spisu.” Vznikajici
zbor vykonaval zidovsku ako aj pohan-
ska misiu, pricom toto bolo mozné, ke-
dZe v lokalite sa nachadzala velka Zidov-
ska komunita.

Krestanské myslienky sa podla Sk 11,
19-20 do oblasti Syrskej Antiochie do-
stali v dosledku prenasledovania zo stra-
ny Zidov. Vznik zboru sa datuje pribliz-
ne do 30. rokov 1. stor. Napriek tomu,
ze Pavel hovori o skuto¢nosti, ze Anti-
ochiu pocas svojich ciest navstivil (v G
2, 11-14 opisuje, Ze v tomto meste doglo
medzi nim a Petrom ku konfliktu), nikdy
sa tu nepresadil. Konzervativnejsia (viac
zidovsky orientovand) Antiochia sa do-
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stala pod vplyv Petra a neskdr Jakuba.
Prave vitazstvo Petra o teologicky primat
reflektuje aj samotné evanjelium zdoraz-
novanim jeho délezitosti a predstavenim
Petra ako prvého z ucenikov a hovorcu
dvanastich. Ranokrestanské spolocen-
stvo v Antiochii sa s tymito predstavi-
telmi v mnohych otazkach stotoznovalo.
Podobne ako Peter a Jakub, zdoraznovali
judaizmus a Zidovské tradicie - apelovali
na Zakon a spravodlivost. Zaujimavos-
tou taktieZ je, Ze Antiochia je prvym zbo-
rom, kde bol pouzivany pojem , krestan*
(vid. Sk 11, 26).

Historicky kontext

Na Mattsovu komunitu vplyvalo via-
cero externych, ako aj internych fakto-
rov. S prechadzajucim ¢asom dochddza
k strate prvotnych autorit ranej cirkvi
(apostolov), ktori zabezpecovali jej jed-
notu, kontinuitu a odkazovali ju spét na
Jezida a jeho ucenie. Spolu s nimi vy-
mieraju aj ti, ktorl mohli Jezisa osobne
poznat a jeho slova si osobne pamitat.
To vedie k potrebe zapisat JeziSove slova
a vyvinut lepsiu organizaénu $truktiru.
Prica na uzatvarani starozmluvného
kdnonu viedla k reflexii nad vlastnou
tradiciou a tym, ¢o komunita poklada
za smerodajné pre svoje vyznanie viery.
Medzi zbormi kolovali réznorodé tradi-
cie o Jezi$ovi, ktoré sa mohol autor evan-
jelia snazit spojit a vytvorit tak jednotny
spis, ktory by spdjal komunitu.®

Autor spis adresuje zmie$anej po-
hanokrestanskej ako aj zidokrestanskej
skupine, ktoru chce informovat o JeZiso-
vi, jeho zvestou ich napomenut k eticky
spravodlivému Zivotu, ako aj ho potesit
v tazkych a neistych casoch. Evanjelium
jeho adresatom poskytuje novu orien-
taciu v Case krizy identity, ktord mozu
zazivat’ Jeho cielom je odpovedat na
mozné otazky tych, ktorych ma pred
sebou, a to prave prostrednictvom ko-
nania a zvesti Jezida Krista. Toto sa deje
prostrednictvom inkluzie ¢itatela do sa-
motného narativu - Evanjelium nie je
totiz uz iba pribehom o Kristovi, ale je to
ich vlastnym putovanim s JeZi$om. Je to
pribehom o zépase, sklamani, odmietnu-
ti, ale taktiez pribehom, z ktorého nako-
niec vychadza Jezi$ vitazne na nebeskych
oblakoch. Predstavena histdria nie je iba
rekon$truovanym pribehom, ale ,,zmys-
luplnou spomienkou® '

Autor Evanjelia podla Matusa tiez
reflektuje svoj vztah k judaizmu, Starej
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zmluve, ako aj spdsobu, akym ponima
zidovsku a pohanskd misiu a ako sa vy-
rovnava s tymi, ktori JeziSovu zvest od-
mietli. Ak sa priklonime k neskorsiemu
datovaniu vzniku spisu Evanjelia pod-
[a Matisa, je velmi dolezity prave rok
70, v ktorom bol zni¢eny Jeruzalemsky
chrdm. Tato udalost nepredstavovala
tragédiu iba pre Zidov, ale vyznamnou
mierou poznacila aj samotné vznika-
juce krestanstvo. Pre Zzidovstvo, ako aj
krestanstvo to viedlo k hladaniu si novej
identity. Zidovstvo sa muselo preorien-
tovat na synagogalny sposob Zivota. Pad
chramu tiez znamenal postupny upa-
dok chramovej autority a veducou silou
judaizmu zadina byt farizejsky, neskor
z neho vychddzajuci rabinsky judaizmus.
Prave toto vytvorené vakuum autority
mohlo viest k zapasu zidovského a kres-
tanského priadu o presadenie sa.

Napriek tomu, Ze krestanska a zidov-
ska vetva sa od seba zacali odklanat uz
od Jezi$ovho vystipenia a konflikt medzi
tymito skupinami sa postupom ¢asu viac
zvyraziioval, bol to prave pad Jeruzalem-
ského chramu, ktory viedol k potrebe
znova hladat vlastnu identitu." Zjedno-
dusene povedané, priepast medzi tymi-
to pridmi sa zacala ¢im dalej tym viac
prehlbovat. Proces vzajomného oddele-
nia bol komplikovany a dlhy a rozhod-
ne nie uniformny vo vsetkych Castiach
vtedajsieho sveta. Na jednej strane stdlo
zidovstvo, ktoré sa balo o stratu svojho
postavenia ako religio licita, a preto sa
zacalo od krestanského hnutia distanco-
vat. Dochadzalo k vytla¢aniu JeziSovych
nasledovnikov zo synagdg a dokonca aj
k urcitym skor lokalnym prenasledova-
niam (cf. Mt 5, 10-12; 10, 28.39; 22, 6;
23,29-36). Prenasledovanie malo spora-
dicky charakter, iniciované bolo len cas-
tou Zidovstva a zamerané predovsetkym
na krestanskych misionarov."

Na druhej strane krestania hladali
svoju identitu v novom svete. ZaZivali
prenasledovanie nielen od Zidov, ale aj
z pohanskej strany a niektoré komunity
(napr. prave matasovska komunita v An-
tiochii) sa do ur¢itej miery vymedzovali
aj proti niektorym skupindm v ramci
krestanského sveta.”” Celkovo krestan-
ské hnutie je v tejto dobe velmi r6zno-
rodé a este len ziskava svoju neskorsiu
podobu. Komunita sa zalina uzatvarat
a vymedzovat voci ostatnym skupindm,
ale na druhej strane bojuje o svoje posta-
venie v spolo¢nosti. Prave tato dvojakost
sa objavuje aj v samotnom postoji k zi-

dovskym tradiciam a tym, ktori neprijali
JeziSovu zvest. Na jednej strane je zdo-
razilovana kontinuita, zachovavanie tra-
dicii, spolupatri¢nost, ale na druhej stra-
ne sa zac¢ina hladanie toho nového, ¢o
viera v Jezi$a Krista ako Mesiasa prinasa.

Préve s tym savisi aj otazka, ¢i sa ma-
tudovska komunita vnimala stile ako
sucast judaizmu (intra muros), alebo
uz ako samostatna oddelena ¢ast mimo
neho (extra muros). Nazory badatelov sa
nezhoduju - ndzor, Ze komunita je intra
muros zastdva napr. G. Barth, D. Hagner,
A. Saldorini, D. Sim. Na druhej strane
oddelenie so synagdgou a judaizmom
zdoraznuju U. Luz, E. Schweizer, A.-].
Levine." Prva skupina trvd na tom, ze
aj napriek konfliktu s formativnym ju-
daizmom sa komunita stéle vnima ako
jeho stdast. Druha skupina predpokla-
dd, Ze proces oddelovania uz prebehol.
Diskusia ohladom pochopenia identity
mata$ovskej komunity v ramci judaizmu
je sice jedna z najdiskutovanejsich tém
s ohladom na kontext Evanjelia podla
Matti$a, avSak je casto predstavovand
velmi protikladne. Oddelovanie a zno-
vuhladanie identity je ovela komplexnej-
$1 proces - nejde totiz iba o rozdelenie
vznikajucich ,,institacii; ale Tudi, ktori
mohli tvorit spolo¢né komunity a ro-
diny. Jednotlivci nutne nepretrhli svoje
rodinné a socidlne vztahy, a preto vdaka
kontaktu ostali v ur¢itom zmysle prepo-
jeni. Taktiez blizky vztah krestanského
prudu k judaizmu spdsoboval, Ze v mno-
hych otazkach ostali zidovské myslienky
a tradicie zachované, prip. iba mierne
pozmenené. Prepojenie ostalo teda aj na
teologickej rovine, v ktorej krestanstvo
nadvézovalo na tradiciu judaizmu. Na-
priek tomu, Ze prezivalo sklamanie z ne-
uspechu misie medzi Zidovskym oby-
vatelstvom', nezanevrelo na judaizmus
ako taky a jeho kultirne dedi¢stvo.'s Nie
je preto také jednoduché ani odpovedat
na otazku, ¢i Matus a jeho komunita sa
vnimaju prisne ako stcast judaizmu, ale-
bo stoja mimo neho.

Evanjelium podla Matasa vykazuje
znaky takéhoto vnutorného rozpoltenia.
Témy, ktoré autor spisu spracovava, pre-
sakuju aj do samotnych textov evanjelia.
Prave z tohto dovodu je mozné si v§im-
nut, Ze spis zachytava urcité napitie me-
dzi zidovskymi (Mt 10, 1-8; 15, 21-28;
etc.) a protizidovskymi myslienkami (Mt
5,20; 12, 9-14; 27, 11-26; etc.). Dobrym
prikladom takéhoto textu je prave Mt 23,
v ktorej sa nachadza najtvrdsia kritika
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predstavitelov vtedajsieho judaizmu - za-
konnikov a farizejov. Prave pri tejto kapi-
tole je mozné sa na chvilu zastavit a uva-
zovat nad tym, v akom vztahu k judaiz-
mu stoji autor Evanjelia podla Matusa.

Kritika judaizmu v Mt 23

Jezi§ na viacerych miestach sa dostava
do konfliktu so zdkonnikmi a farizejmi
ako nabozenskou elitou judaizmu Ma-
tudovej doby. V JeziSovej dobe by sme
mohli predpokladat, Ze by to boli prave
sadukaji, ktori stali v JeziSovej opozi-
cii najcastejsie, avéak s padom chrdamu
stratili svoje postavenie. V Matusovej
dobe je dominantnou skupinou prave
vznikajuci rabinsky judaizmus, a z tohto
dovodu mohol autor aj ta kritiku, ktora
nebola povodne adresovand na farize-
jov preniest prave na tato skupinu. Aky
dovod ma teda kritika tychto skupin? Je
kritikou vedtcich predstavitelov vtedaj-
Sieho judaizmu. Aj F. Abel vysvetluje, ze
»Mt 23 reflektuje vyhrotené vztahy a sil-
nejtice napitie medzi Zidmi a krestanmi
(v prvom rade z radov Zidov, neskor aj
nezidovského p6vodu), v obdobi po zni-
¢eni Jeruzalemského chrdamu v r. 70 po
Kr.“7

Obraz farizejov a zdkonnikov nie je
mozné presne zrekonstruovat, kedze
vidsina informacii o nich sa zachovala
iba zo sekundarnych zdrojov. Medzi ta-
kéto patria napr. synoptické evanjelia,
ktoré vSak podavaju subjektivny (az ska-
rikaturovany) pohlad. Tento bol do vel-
kej miery poznaceny neskor$im sklama-
nim z nedspechu misie.' Napriek tomu,
ze Jezi§ na viacerych miestach kritizuje
nedostato¢nti  spravodlivost farizejov
a zakonnikov a ich zboZnost poklada za
prili$ skostnatenu, nie je mozné toto vni-
mat ako skuto¢ny historicky obraz tych-
to skupin. Prave naopak, farizeji a za-
konnici boli zndmi svojou vzdelanostou
v oblasti Zakona a jeho poctivym dodr-
ziavanim. Dokonca aj s ohladom na uce-
nie st to prave tieto skupiny, ku ktorym
mal Jezi$ najblizsie. Av$ak potom sa vy-
nara otazka, ako je mozné, ze v Mt 23 st
skupiny adresované tak tvrdymi slovami
(,pokrytci; ,slepi vodcovia“ ,blazni
a slepci®; ti, ktori sa podobaju obielenym
hrobom; ,,hadi, vreteni¢ie plemeno®)?

Préve s ohladom na tudto otdzku je do-
lezité sa pytat, do akej miery bol skuto¢-
ne zidovsky a krestansky prud od seba
oddeleny a ¢i samotny autor Evanjelia
podla Matts$a sa chipe ako sucast ju-

daizmu, alebo samostatna skupina. Ak
totiz predpokladdme, ze Matt$ova ko-
munita prefla tymto oddelenim, dévo-
dom na kritiku mohol byt konflikt Jezisa
s farizejskou skupinou (ktory autor iba
historicky poznamenéva), prip. konflikt
Matusovej komunity s rabinskym ju-
daizmom, ktory sa preniesol na kritiku
ich predchodcov. Bolo by taktiez mozné
diskusiu vnimat ako vnutornu polemiku
s farizejmi, ktori sa stali sucastou kres-
tanského hnutia.”

Ak sa komunita vnima stéle ako su-
¢ast judaizmu (intra muros), bolo by
mozné polemicku diskusiu vnimat ako
vnutro-zidovskd polemiku medzi tymi,
ktori JeziSovu zvest prijali, a naopak
tymi, ktori ju odmietli. Na takito moz-
nost by poukazovala aj skuto¢nost, ze
podobnu kritiku nabozenského pokry-
tectva je mozné najst aj v babylonskom
Talmude v traktite Sotah 22b. Matas
hovori 7 ,beda® vyrokov, v Talmude je
opisanych 7 druhov farizejov (z nich 5
typov chapanych negativne). Podobnost
medzi tymito nie je iba formalna, ale aj
obsahova. V takomto kontexte by kritika
farizejov mohla predstavovat skor kri-
tiku v ramci vlastného prostredia, a to
o to viac, ak by sme pripustili moznost,
Ze aj sam autor mohol pochadzat z tohto
hnutia. To negativne v$ak nie je ,fari-
zeizmus® ako taky, ale ide o sebakritiku
nasmerovanu do vlastnych radov. Kriti-
ku uréitych foriem zbozného spravania,
ktoré je mozné najst v judaizme, ale aj
v inych nabozenskych tradicidch.?

Zidovské aspekty spisu

Ako uz bolo vyssie povedané - Jezi$
nadvizoval na svoje kultirne dedicstvo.
Samozrejme niektoré zvyky, tradicie
a predstavy sa pod vplyvom jeho osoby
a ucenia pozmenili, avSak préave Evan-
jelium podla Matt$a zdoraznuje, ako
velmi je vznikajuce krestanstvo stale
v zidovstve zakorenené. Za ¢o dne$né
krestanstvo vdaci zidovstvu nie je moz-
né Gplne vymenovat, ale predsa, tu je par
dorazov, ktoré Matus kladie prave vdaka
svojmu Zidovskému pozadiu.

Najdolezitej$im rysom spisu je do-
drziavanie Zakona a zachovavanie spra-
vodlivosti.? V Mt 5, 17-20 zdoraziuje,
ze tieto rozhodne nie su zrusené, ale
stale ostavaju v Uplnej platnosti. Rastuci
pocet pohanokrestanov vedie k nutnosti
vysporiadat si vztah k judaizmu, ale tak-
tiez vedie k uritému riziku, Ze JeZiSovi
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nasledovnici nebudu vediet, podla ¢oho
konat. Kym krestanstvo bolo stcastou
judaizmu, poskytovali mu zidovské tra-
dicie ochranu pred moréalnou laxnostou.
Etické polavenie v$ak ku koncu 1. stor.
prichadza na vtedajsie krestanstvo pod
vplyvom pochybnosti spojenych s opad-
nutim viery, ako aj spomenutym uspe-
chom pohanokrestanskej misie. Z tohto
dovodu spis zdoraziuje konanie ¢loveka
a evanjelium sa tak stava aj urcitou ka-
techetickou priruckou pre ucitelov, ako
aj samotnych ¢lenov komunity. Jezi§ je
predstaveny ako ucitel Zikona, ktory
neodstranil Ziadne z prikdzani, naopak
opakovane potvrdil ich platnost.> Toto
sa deje novym spésobom - interpretacia
Zakona je poznacena JeziSovym vykla-
dom a nanovo objasnena v kontexte jeho
smrti a vzkriesenia.

Komunity sa stretdvaju pri citani
Pisma, ktoré dopliiaju o JeziSove slo-
va a jeho konanie. Objavovali sa snahy
zrekonstruovat pouZzivané texty zo Sta-
rej zmluvy (zidovskej Biblie), ktoré boli
pouzivané ako stcast liturgického po-
riadku v jednotlivé tyzdne, a priradit ich
ku konkrétnym ¢astiam Evanjelia podla
Matu$a. Na zaklade takejto snahy napr.
M. Goulder tvrdi, Ze spis by mohol pod-
[a dostupnych informécii do takéhoto
predpokladaného lekciondra sediet.”
Takyto predpoklad nie je mozné podlo-
zit inymi dokazmi, a preto nazor je cha-
pany ako prili§ hypoteticky. Dolezitym
aspektom v3ak je, Ze texty zo Zakona,
Prorokov a Spisov maju svoje miesto
v Zivote komunity a st ¢asto pouzivané
aj na podporu argumenticie v samot-
nom spise.

Jezi§ vyzyva svojich nasledovnikov
aj k zachovavaniu jednotlivych prejavov
zboznosti - akymi si napr. modlitba,
post a almuzna (vid. Mt 6, 1-18). V Mt
6, 9-15 uvadza vzor modlitby (,Otce
nas), ktora vykazuje velki podobnost
s inymi zndmymi modlitbami pouzi-
vanymi v danej dobe. Zahfna prosby
o presadenie Bozej vole, zavladnutie
jeho kralovstva a posvitenie Bozieho
mena. V druhej ¢asti prichadzaju prosby
o Boziu starostlivost, odpustenie hrie-
chov, ochranu pred pokt$aniami, prip.
skudkami a zachranu zo zlého. Z obsa-
hového, ako aj formalneho hladiska tak
ide o velmi ,zidovska“ modlitbu.** So
svojimi zidovskymi sucasnikmi sa Jezi§
dostava do konfliktu aj kvéli slaveniu
soboty, ktord podriaduje sluzbe inym,
zachrane Zivota a zlep$ovania jeho kva-
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lity, ako aj laske k bliznemu (vid. Mt 12,
9 -15). Samotné prikazanie dodrziavat
sobotny den vsak nerusi.

Jezi§ pouziva taktiez predstavu Bozej
vlady ako urcitej eschatologickej entity,
ktord sa v JeziSovi uz teraz prelamuje
do tohto sveta. Bozie kralovstvo je tak
priestorom, v ktorom vlddne Bozia vola.
Zdorazinovana je tiez myslienka Bozej
pritomnosti a jeho vedenia (vid. Mt 1,
23; 28, 20).

Evanjelium podla Matisa ma taktiez
velmi komplikovany vztah k pohanom.
Na jednej strane zddraznuje jedine¢nost
vyvolenia Izraela a jeho nenahraditelné
miesto. Taktiez spociatku vymedzuje
svoje pOsobenie prave v tomto zamerani
(Mt 10, 5). Na druhej strane sa v$ak obja-
vuju aj texty, ktoré hovoria o postupnom
otvarani sa pohanom. V pribehu o Zene
Syrofeni¢anke dokonca sdm hovori
o svojom poslani k ovciam Izraela (15,
24). Napriek tomu, Ze pripady pohan-
skej misie a zmienok pohanov figuruju
v evanjeliu uz od prvych kapitol (Mt 1;
2, 1-12; 8, 5-13; 21, 43; 22, 8-10), je to
prave udalost vzkriesenia, ktora JeziSovu
zvest Uplne a findlne otvara vsetkym lu-
dom.”

Zdver

Evanjelium podla Matusa je jedno
zo §$tyroch kanonickych Evanjelii Novej
zmluvy. Je zdroven to ,najzidovskejsie
z nich. Stoji totiz niekde na pomedzi -
medzi svojou novou identitou, ktora je
zaloZena na nasledovani Jezi$a ako Krista
a medzi svojimi Zidovskymi tradiciami.
A prave tam - niekde na pol ceste stoji
Matt$ova komunita. Prili§ Zidovska pre
iné krestanské komunity a prili§ krestan-
ska pre svojich zidovskych predkov. Av-
$ak predsa v pevnom naviazani na obe.
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SVATEBNI LTURGIE Z KUMRANU®

Kdyz v roce 1982 vySel sedmy svazek kritické edice kumran-
skych svitka, ve kterém Maurice Baillet, editor tohoto svazku,
nazval fragmentarni text 4Q502 ,Rituel de Mariage*' (svatebni
ritual), tak toto oznaceni vzbudilo zajem, protozZe jesté v osm-
desatych letech se o esejcich a kumranské komunité uvazovalo
jako o asketické celibatni skupiné muzu usilujici o svatost, nepfi-
li5 odliSné od pozdéjSich kfestanskych monastickych komunit.
Samoziejmé, od té doby bylo otazce Zen v kumranské komunité
(nebo presnéji v kumranskych svitcich) vénovano vyrazné vice

vr  woawv o

konany.? Presto zUstava nad timto textem viset otaznik nejistoty
a neni uplné zfejmé, kam tento text zafadit. Nicméné jde o uni-
katni vhled do rané zidovskeé praxe.

Text, ktery Baillet identifikoval jako
svatebni ceremonii, je dochovan v dosti
zalostném stavu, coz vyrazné stézuje exe-
gezi textu. Je napsan na papyru a ziistalo
nam po ném 344 fragmentd’, nékterych
obsahujicich jenom jedno ¢i dvé pisme-
na. Paleograficky je text datovan do po-
¢atku prvniho stoleti pred obcanskym
letopoétem. Pro porozuméni obsahu
jsou nejdulezitéjsi tii skupiny fragmentd,
které Baillet poskladal a které jako jediné
tvofi trochu souvislej$i text. Nane$tésti
ani v téchto lépe dochovanych castech
neumime rekonstruovat ani jednu kom-
pletni vétu.

Presto je nékolik véci z obsahu ziej-
mych - jde o svate¢ni ceremonii, jak
opakujici se sloveso nnw (s-m-ch) ,,rado-
vat se“ a podstatné jméno nnnw (simcha)
»radost® napovidd (15x celkové). Stej-
né tak opakujici se sloveso P2 (b-r-k)
»chvalit“ (19x) a pritomnost shromazdé-
ni naznacuje liturgické a komunitni za-
sazeni tohoto textu. Vyjmenovani vSech
vékovych kategorii pfitomnych ve frg.
19,2-3 odkazuje na shromdzdéni viech
- bez rozdilu pohlavi a véku. Ve frg. 4;
22; 105 a 106 Baillet rekonstruoval slovni
spojeni 7 N (simchat jachad), které
je mozno prelozit budto jako ,spole¢nd
radost®, nebo s ohledem nato, ze 1 (ja-
chad) je sebeoznaceni kumranské komu-
nity, jako ,radostnad jednota/komunita“
(tj. kumranska). Nanestésti je toto slovni

spojeni ve vSech pripadech dochovano
jenom na malickém zlomku, a tudiZ neni
mozné vyznam urcit z kontextu. Propo-
jeni tohoto textu s kumranskou komuni-
tou se ale zdd byt ziejmé z frg. 16, jenz
obsahuje citaci z Radu jednoty (1QS IV
4b-6).

I kdyz tedy jde o radostnou udalost
za piitomnosti shromazdéni, tak neni
zcela jednoznacné o jaky druh udélosti
jde. Jak uz jsme zminili, Maurice Baillet
jako prvni text identifikoval jako svateb-
ni liturgii. Jako hlavni divody tohoto ur-
¢eni uvadi: (a) slovni spojent jako ,,jeho
zena“ (frg. 1,3) a ,jeho mild/spole¢nice®
(frg. 1,7) v blizkosti fraze ,aby tvotili
potomstvo“ (frg. 1,4) a zminky o po-
hlavnim styku (frg. 1,9); (b) opakujici se
odvozeniny kotene mw (s-m-ch), kterd
jsou v jinych hebrejskych textech casto
spojovany s manzelstvim; (c) ve frg. 99
Baillet zrekonstruoval slovo 27297 (lula-
vim), tradi¢ni oznaceni pro palmové vét-
ve, které se ozdobovaly na svatek stankd,
avsak, které se objevuji i u jinych svatka
vcetné svateb*; (d) podobnost s pribé-
hem o svatbé Tobijase a Sary z 8. kapitoly
knihy Tobit.

Baillet nebyl ale jediny, kdo se poku-
sil interpretovat 4Q502. Ve svém ¢lanku,
ktery vysel jenom rok po vydani kritické
edice, se Joseph Baumgarten zasazoval
za to, Ze text popisuje ritual vykonava-
ny u prilezitosti vstupu star$ich man-
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zelskych part do komunity v Kumranu.
Tento ritudl podle néj mohl vypadat po-
dobné jako oslava, ktera probihala v prv-
ni vecer svatku stankd, jak je popsana
v Tosefta Sukkah 4,2, 7axwn n°a nnnw
(simchat bet hasoebah), a nejbliz$i pa-
ralelu k obsahu tohoto ritudlu nachazi
v popisu sekty Terapeutti u Filona Ale-
xandrijského v dile De Vita Contempla-
tiva, kde Filon popisuje radostné setkani
v predvecer dilezitého svatku, kterého
se ucastni i zeny, véetné starsich panen
(Vita. Cont. 68). Zasadni rozpor s Bai-
lettovou teorii vidi v tom, Ze jde o ritual,
ktery se odehrava v stanoveny ¢as - po-
dobné jako nabozenské svitky, jak dle
néj napovida frg. 9,8 (M, moed). Tento
vyraz se v kumranskych svitcich vysky-
tuje jenom ve smyslu stanoveného nabo-
zenského svatku nebo roéniho obdobi.
Svatby se vSak vétsinou konaji v ndhod-
ném cCase a je tedy podle Baumgartena
nepravdépodobné, Ze by Slo o svatebni
ritudl® Dvé vytky jsou zde ale na misté.
Zaprvé, Cteni T (moed) je vysledkem
Bailletovy rekonstrukce, pficemz docho-
vany fragment obsahuje jenom pismena
7v [..], ktera nésleduji po lakuné a tedy
jim chybi kontext. Zadruhé, i kdyby-
chom ptipustili Bailletovo ¢teni, tak né-
kolik dochovanych prament doklada, ze
prece jenom existovala predstava o pre-
ferovaném case pro zidovskou svatbu,
napiiklad ve stfedu nebo ve ¢tvrtek (tak
m. Ketub. 1,1 a nékteré ketubot z kahir-
ské genizy).°

Dal$im pokusem o interpretaci to-
hoto komplikovaného textu byl ¢lanek
Michaela Satlowa z roku 1998, ktery stej-
né jako Baumgarten vychazel z presvéd-
¢eni, Ze text pojedndvd o stanoveném
svatku, av$ak na rozdil od Baumgartena
tvrdi, Ze nejde o néktery ze znamych 7i-
dovskych svétk (a tedy odmita jeho po-
chybné paralely), ale o néjakou podobu
novoro¢niho svéatku slaveného pocatkem
mésice Nisan (i kdyz se zidovsky novy
rok dnes slavi na podzim, badatelé se
shoduji na tom, Ze v literatufe judaismu
druhého chramu se opakované objevuje
pocatek zidovského roku pripadajici na
jaro). Tuto teorii dokldda predev$im na
lingvistické podobnosti jiz zminované-
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ho fadku zrekonstruovaného Bailletem
jako nunmaw? T3 (moed lesimchatanu)
»svatek pro nasi radost“ s podobnou
frazi z jiného svitku 4Q503, kde vsak
opét jde o rekonstrukei a jesté s 4Q509,
kde se objevuji podobna slova, avsak ne
v slovnim spojeni. Podle Satlowa tyto
dva ,paralelni® texty popisuji radostnou
udalost jakéhosi svatku na prvni Nisan.
Nésledné poukazuje nato, ze frg. 1-10
obsahuji nékolik referenci na stvotitelsky
ptibéh z knihy Genesis a na zakladé pa-
ralel z jinych kultur, které Satlow prebird
od Mircea Eliadeho, doklad4, Ze se no-
voro¢ni oslavy ve starovéku casto spojo-
valy s recitaci stvoritelskych mytt. Tudiz,
zavérem shrnuje, text s nejvétsi pravdé-
podobnosti popisuje svatek k prvnimu
Nisanu oslavujici novy rok.”

Je tedy zfejmé, Ze z dosud navrhova-
nych interpretaci je Bailletova nejméné
spekulativni a jako jedind neni zavisla
na rekonstrukci nedochovaného textu.
Navazuje na ni i James Davila ve svém
komentdri k tomuto textu.! Tudiz, vy-
chazejice z ni se pokusim o porozuméni
obsahu alespon prvnich 1épe rekonstru-
ovatelnych fragmentt. Preklad vychazi
z kritické edice Bailleta s pfihlédnutim
k fotografiim zlomkd, pfi¢emz prekla-
dam jenom viditelna a srozumitelna slo-
va.

4Q502 frg. 1-3

'[.. m]uz, ktery je obeznameny s [...]
kdyz (on) ptidava [...] ?[...] Zékon Bozi
[...] tomu kdo ma nedostatek [...] 3[..
muz?] a zena jeho k/pro [...] 22 [...] *[...]
aby tvorili potomstvo [...] tito [...] °[...]
22 ktery [.. sv]ati, (on) chvali Boha [...]
°[...] aby byli sva[ti ..] jemu, dcera pravdy
a (ona?) cho[di? ..] 7[...] jeho mil4, kte[rd
..] (md) rozumnost a porozumeéni upro-
stied [...] *[...] otec? .. [..sp]ole¢né/jachad
aby byli [...] °[...] pohlavni styk [...] Biih;
a on usmituje [...] '°[...] syntim spravedI-
nosti [...] v tento den [...] '[.. Alrén [...]

Prvni skupina fragmenti obsahuje
pravdépodobné zacitek celého textu,
protoze podle Bailleta jsou frg. 1 a 3 hor-
nim okrajem svitku. Pfesto je zfejmé, ze
velice fragmentarni povaha spiSe vybizi
k fantazif nez k jistym zavértim. Zda se
v$ak, Ze by mohlo jit o Gvod do jiz zmi-
novaného svatebniho ceremonidlu, kde
vystupuje muz a jeho Zena, kterym je
zehnano. Tato Zena je pravdépodobné
stejnd osoba jako ,jeho mild“ a ,dcera
pravdy®. Déle je o ni fe¢eno, Ze ma ro-
zumnost a porozumeéni uprostred (snad)
komunity, jak napovidd jiné uziti slo-
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va uprostfed v tomto textu: uprostfed
»spravedlivych dospélych muza“ (frg.
7-10,9), ,nas“ (frg. 7-10,12), ,véénych
lidi“ (frg. 24,3). Tato charakteristika Zeny
je velice zajimava predev$im proto, ze
oznaceni ,dcera pravdy“ neni jinde do-
lozeno. Na druhé strané, termin ,syn
pravdy“ je docela bézné oznaceni ¢lenti
komunity v Radu jednoty (1QS), a to
iv casti 1QS IV 5-6, kterou cituje 4Q502
ve frg. 16. Je tedy na misté nahlizet na
tuto ,dceru pravdy“ jako na jisty protéj-
$ek k ,,syntim pravdy®, a tedy se ptat po
jejim vztahu ke kumranské komunité. Je
mozné, ze otec, ktery je zminovan v fad-
ku 8, je rodicem nékoho z svatebcant,
jak napovidaji i dal$i vyskyty postavy
otce. Ve frg. 15 nachazime spojeni ,,jeho
otec” a ve frg. 108 dokonce ,otec této
mladé divky® Svazek, ktery se timto ri-
tualem uzavira, urdité neni celibatni, jak
napovida ucel "aby tvorili potomstvo"
i zminky o pohlavnim styku (fadek 9),
»plodu liina“ (frg. 20,3; frg. 163) ¢i seme-
nu pozehnani (frg. 19,2). Pozehnavdni za
ucelem potomstva je velice rozsifeno jak
literature. Je mozné, Ze zminka ,,aby byli
svati“ (fadek 6), se také tyka svatebcant,
a jejich svatost miize néjak souviset s na-
pliovanim ucelu manzelstvi® Cely ritual
pak probiha ke chvale Bozi a s ohledem
na Bozi zdkon. Komunita, kter4 se schizi
k tomuto ritudlu, bude vice specifikova-
na v dalsich fragmentech, ale je prekla-
datelskou otézkou, zda vyraz T (jachad)
vyskytujici se v fadku 8, pieklddat jako
technické oznaceni kumranské komuni-
ty, nebo jako ptislovce ,,spole¢né.

4Q502 frg. 7-10

'[...] *[.. at chvali?] spole¢né/jachad
[...] °[...] Boha Izraele a on odpovédél
a fekl[...] *[.. Pozehnany je Bih Izraele,

ktery ... v ¢a]se radosti na chvalu jeho
jména [...] °[...] jejich dospélé a mladen-
ce [...] °[...] jejich [..ber]anky a kuzlal[-
ta...] v nasich stadach a v plazech [...] [...
pla]zici se v nasem stinu, ptaci [...] (nasi)
a na$i zemi i véechnu nasi drodu...] 8[...]
plody stromid a nase vody [..] a vody
propastny ttiné. My vsichni [...] °[...chv]
dlime jméno Boha Izraele, kter[y nam
dal sva]tek pro radost a taky[...] [...]
svédectvi [...] uprostfed spravedlivych
dospélych muzt [..] "[..] v pokoji [..
ja? | vzdavaje diky Bohu a chvalice [...]
12[...] bratfi moji, dospéli [...] »*[.. chva]
lic{ uprostied nas [...] **[...] svatost [...]
chvalim?] Boha Izraele [...]'*[..dos]péli
[...] [..rad]ujeme se ve svéde[ctvi ..] aby
bylo [...]

Dalsi ucelenéjsi celek textti rekonstru-
oval Baillet z frg. 6-10. V nasem prekladu
chybi frg. 6, ktery Baillet umistil napravo
od frg. 8-10 ve vysce radku 7-9. Bohuzel,
ani jedno slovo z néj neni mozno s jis-
totou precist, a proto jej vynechavam.
Ostatni fragmenty Baillet pospojoval na
zakladé korespondence vlaken.

Cela cast zacind vyzvou ke komu-
nitni/spole¢né chvale Boha Izraele, coz
je standardni opakujici se vyzva/chvéla
v tomto textu.'” Hned po ni nésleduje
delsi usek s nékolika odkazy k stvoritel-
skému pribéhu z knihy Genesis (fadky
4-7)."" Satlow spravné poukazuje na to,
ze pokud by Slo o prevypravéni stvo-
fitelského mytu, tak je toto vypravéni
zaznamenané v opacném poradi, kdyz
za¢ind od clovéka a kondéi zminkou
o0 propastné tini z Gn 1,2. To by mohlo
odkazovat k nékterym (i v kumranskych
svitcich dolozenym) eschatologickym
predstavam, které v poslednich casech
ocekavaji obnovu dokonalého prvotni-
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ho stavu stvoreni.'? Po této ¢asti prichazi
opét spole¢nd chvala, tentokrat v prvni
osobé mnozného (¢isla. Spolecenstvi dé-
kuje Bohu Izraele, ze tento ceremonial
dal svym spravedlivym pro jejich radost.
Opakované se objevuje i svédectvi nebo
wjisténi (7799, teudah) - mizeme se ale
jenom domnivat, co bylo jeho obsahem.
Snad $lo o svédectvi o svatosti svateb-
¢ant, které bylo vysloveno uprostred
spravedlivych dospélych (¥adek 11) a na-
pliovalo shromazdéné radosti (fadek
16).” Od tadku 11 se méni fe¢ na prvni
osobu jednotného ¢isla. Je mozné, Ze jde
o fe¢ jednoho ze svatebcanti - snad Ze-
nicha - ktery také chvali Boha a vzdava
mu diky. Zminuje své bratry, coz muze
byt samozfejmé mysleno i doslovné, ale
spiSe jde o ¢leny spolecenstva. Ve frg. 96
se objevuji i sestry. Pod oznacenim ,,nej-
svétéjsi dospéli® si nejspise predstavime
predsedajici shromazdéni, nebo snad
knéze (viz i zminka o Arénovi v frg.
1-3,11).

4Q502 frg. 19, 20, 21, 24

1A on bude sedét s nim ve shromaz-
déni [...] simé pozehnani; starci a sta[ré
zeny ... panicové] *a panny a mladenci
a dév[cata ...] *s ndmi vSemi spole¢né.
Aja[...] °A pak za¢nou mluvit muzi 9...]
a feknou: Pozehnany je [B]th [...] 7jejich
viny [...]

20 ]*[...hod]né¢ dni [..] *[..] jeho
pro plod I[tna...] [...] ustlala jsi si[...]

21 Bih ve véem [...]*Biih. (volné mis-
to) *.. spolecné uprostied ... ‘Izraele
a [...] %jeho dédictvi (podil) v [...]

210 ] vSechny svatky [...]*[... <muz,
dikuvzdani:>"*] Pozehnany je Biih Izra-
ele, ktery pomolhl ...] *[...] a tvij (fem.)
zivot uprostied véénych [lidi ...] *[... a]
ona povstane ve shromazdéni starcti
a starych z[en ...] °[...] tvych (masc.) dnti
v pokoji [...] [...] starci [...]

Posledni skupina textll, kterym se
budu vénovat, jsou Ctyti fragmenty, kte-
ré Baillet umistuje pod sebe (mezi frg.
21 a 24 fadi jedté dva zlomky, které ale
obsahuji jenom nékolik izolovanych slov,
a tudiz je vynechavam). Nékolik véci
tuto skupinu zlomki poji. Pfedné jsou
to zminky o skupinach lidi ve spolecen-
stvi obou pohlavi - stafi lidé, panicové/
panny a mladi lidé. Poté i nékolik zmi-
nek o ¢innosti Zeny, o které se mizZeme
domnivat, Ze jde o nevéstu.

Zacatek frg. 19 je nejasny. Neni zfej-
mé, kdo s kym bude sedét ve shromazdé-
ni - snad je fe¢ o Zenichovi a nékom, kdo
vykonava ritudl. Dale se objevuje zmin-

ka o ,,semenu pozehnani®, cozZ je bézné
oznaceni pro potomstvo.'® Vycet pritom-
nych lidi ve shromazdéni jednoznacné
mluvi o spolecenstvi lidi obou pohlavi
a kazdého véku. Podle dtlezitosti jsou
vyjmenovani od starych lidi, ktefi jsou
tradi¢né ve vedouci pozici ve starovéké
zidovské spole¢nosti a nejspiSe se tésili
i dalezitosti v zmifovaném shromdzdeé-
ni.”” Neni zfejmé, kdo jsou minéni jako
panicové™ a panny. Toto spojeni oznacu-
je predné nezenaté a nevdané osoby bez
ohledu na vék. Pravdépodobné tedy jde
o ¢leny spolecenstvi, ktefi si zvolili zivot
bez manzelského svazku. Posledni na se-
znamu jsou mladeznici, coz napovida, Ze
v komunité byli i déti. Fragment konci
dalsi liturgickym pozehnanim, tentokrét
z Gst muzu, které pravdépodobné obsa-
huje i pfimluvu za viny svateb¢ani.

Kratky frg. 20 opét odkazuje k po-
tomstvu (fddek 3) a mluvi o ¢innos-
ti Zeny, kterd si ,ustlala“ postel. Stejné
sloveso se objevuje ve vyznamu ,stlat
postel v m. Ketub. 5,5 v seznamu povin-
nosti zeny k svému muzi. Podstatné jmé-
no ze stejného slovesného kofene v Gn
49,4 a 1Kron 5,1 oznacuje manzelskou
postel.”” Chybéjici kontext ale opét zne-
snadnuje jakoukoliv jistotu ohledné vy-
znamu. Podobné je tomu is frg. 21, ktery
uchovava konec jednoho tadku nebo
wver$e“ a zacatek dalsiho. Nejzajimavéjsi
je slovo ,,dédictvi“ nebo ,podil® (77m2),
které hraje velice dulezitou roli v Zidov-
skych svatebnich smlouvach (ketubot).?

Posledni rozsahlejsi fragment, tj. frg.
24, obsahuje nékolik dikuvzdani, ve kte-
rych jsou Zehndni muz a Zena - nejspise
zenich s nevéstou. Jako prvni je v centru
zehnani Zena a jeji dlouhovékost upro-
stfed vécnych lidi, coz mtize byt oznace-
ni komunity. To, Ze tato Zena ,povstane
ve shromazdéni starct a starych Zen»,
popisuje nejspiSe poctu, kterd se ji do-
stava a z ni vychazejici nabyti nového
a vyznamnéjsiho statutu v komunité.
V tadku 5 je Zehndn muz a je mu pfdn
pokojny Zivot. Za zminku stoji i frg.
34, ktery obsahuje spole¢né dikuvzdani
muzi a Zen.

’ v
Zaver

Vidéli jsme, Ze neni snadné ¢ist s po-
rozuménim tento velice fragmentarni
text. A presto se o jeho obsahu da néco
fict, tiebaze ne s iplnou jistotou. Ritualu,
pro ktery byl tento text nejspiSe sepsan,
se ulastnilo shromazdéni pestré komu-
nity lidi kazdého véku, statutu i pohlavi.
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Spolecné zehnali jak muzi tak i jeho Zené
a toto Zehnani mélo tradi¢ni biblickou
podobu. Slo o pozehnéni k dlouhové-
kosti, plodnosti, pokoji i svatosti. Je moz-
né, ze se ritudlu ucastnili i knézi, i kdyz
jejich role neni ziejma. Urcité Slo o ve-
lice radostnou udalost, za kterou bylo
celé shromdzdéni vdécné Bohu Izraele,
kterému spole¢né vzdavalo chvélu a dik.
Nejvétsi neznamou je urcité otazka vzta-
hu k esejskému hnuti ve vSeobecnosti
nebo jesté specifi¢téji ke kumranské ko-
munité. Bohaté se opakujici vyskyt slova
7 (jachad) je obvykle dolozen jenom
v ptvodni sektarské literatufe kumran-
ské komunity. K tomu je$té pritomnost
citace z jednoho z nejjednoznacnéji
identifikovatelného sektarského tex-
tu, tedy Radu jednoty (1QS), napovid4
o blizkém vztahu 4Q502 a kumrinské
komunity. Pfesto neni zfejmé, jestli jde
o pary, které v komunité trvale zily, nebo
se jenom ucastnily ritudlu, nebo jenom
patfily k $ir$imu esejskému hnuti, ale
pro zvlastni ,,svitostni“ vahu podstupo-
valy svatebni ritudl pravé v Kumranu. Je
znamo, ze Josefus se zminuje o esejcich
»jiného radu®, ktefi se Zenili za tcelem
plozeni déti (BJ 2.160). Stejné tak Da-
massky spis (CD), ktery obsahuje rady
pro esejce rozptylené ,,po zemi‘, zminuje
nékolik nafizeni tykajicich se manzelstvi
a rozvodu, sexualniho souziti nebo men-
struace. Dal$im fadem, ktery resi otazku
7en, je Rad sboru (1QSa), ktery tfeba sta-
novuje vékovou hranici pro muze, kdy je
vhodné se Zenit. Stejny text také prekva-
pivé mluvi o tom, Ze svédectvi manzelky
ma byt pfijato, pokud jde o véci manzel-
stvi, pticemz se predpoklada, Ze je zena
instruovana v nafizenich ohledné man-
zelstvi a Cistoty. Neni ale doposud jasné,
jaké je misto Radu sboru v Zivoté esej-
skych komunit.*! Nicméné Rad jednoty
(1QS), ktery se standardné povazuje za
fad kumranského spolecenstvi, o Zenach
nemluvi vibec a popisuje natizeni pro
muzskou asketickou celibatni skupinu
zijici v pousti. K tomu musime zohlednit
informace z archeologickych prazkum
hrbitovtl v okoli Kumranu, které také po-
tvrzuji spiSe muzské zastoupeni?* Neni
tedy vibec snadné tyto informace sladit
a jenom dal$i vyzkum a diikladna prace
se svitky mtiZe pfinést nové odpovédi.
Kdyz se tedy vratime k 4Q502, mu-
zeme vidét, Ze ani $ir$i kontext badani
o svitcich od Mrtvého mote nam beze-
zbytku neodpovi na nékteré z klicovych
problémi. Rict s jistotou, Ze jde o svateb-
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ni ritudl, samoziejmé neni mozné, presto
je tato interpretace docela dobfe pred-
stavitelna a lakava. V tom pfipadé mame
v 4Q502 nejstar$si dochovany doklad
o zidovském svatebnim ritualu a jediné,
co nas na tomto senza¢nim objevu miZe
mrzet, je jeho fragmentarnost. Pozorny
Ctendt v téchto roztrousenych slovech
pozehndni zaslechne alespon zlomek ra-
dosti, kterd ptsobila uprostred shromaz-
déni lidu Boha Izraele.

" Maurice Baillet, Qumran Grotte 4.1l (4Q482-4Q520),
DJD 7, Oxford: Clarendon, 1982, s. 81-105, pls. xxix-
XXXIiV.

2Viz tieba Cecilia Wassen, Women in the Damascus
Document, SBL: Atlanta, 2005; Maxine Grossman,
Reading for Gender in the Damascus Document,
Dead Sea Discoveries 11/2 (2004), s. 212-239; Linda
Bennett Elder, The Woman Question and Female
Ascetics Among Essenes, Biblical Archaeologist
57/4 (1994), s. 220-234; Tal llan, Women in Qumran
and the Dead Sea Scrolls, In: John J. Collins, Ti-
mothy H. Lim (eds.) The Oxford Handbook of the
Dead Sea Scrolls, Oxford, 2011, s. 123-148.

Nico 1er LINDEN, PoviDA

3 Pro oznaceni fragmentd budu uzivat zkratku frg.
po které bude nasledovat ¢islo fragmentu, pfipad-
né fadek

*Viz Moshe Weinfeld, Prayer and Liturgical Practice
in the Qumran Sect, In: D. Dimant, U. Rappaport
(eds.), Dead Sea Scrolls: Forty Years of Research, Lei-
den: Brill, 1992, s. 250-251.

5 Joseph M. Baumgarten, 4Q502, Marriage or Gol-
den Age Ritual?, Journal of Jewish Studies 34 (1983),
s.125-135.

¢ K tomu viz Mordechai Akiva Friedman, Jewish Mar-
riage in Palestine: A Cairo Geniza Study, Volume 1,
New York: Jewish Theological Seminary of Ameri-
ca, 1980, s. 98-102.

”Michael L. Satlow, 4Q502 A New Year Festival?,
Dead Sea Discoveries 5/1 (1998), s. 57-68.

8 James R. Davila, Liturgical Works. Eerdmans Com-
mentaries on the Dead Sea Scrolls 6, Grand Rapids:
Eerdmans, 2000.

?Vizi volnou paralelu v 1Kor 7,14

0 Frg. 7-10,3.4.10.15; frg. 14,4; frg. 19,6; frg. 24,2 atd.

"MV textu je mozno objevit odkazy ke Gn 1,2.7.12.20-
21.24-27.30; 9,2-3. Viz Davila, Liturgical Works, 193.

12 Satlow, 4Q502 A New Year Festival?, 64.

3Srov.Rt4,11-12.

Ve frg. 1-3,10 se objevuji ,synové spravedinosti”
(P7% "13, bnej cedek), jenze posledni pismeno (kaf)
neni ve skute¢nosti dochovano a tedy je mozné
toto spojeni prelozit i jako synové Cadokovi coz
spole¢né se zminkou o Arénovi posiluje tezi o par-
ticipaci knézi na ceremonialu.

O SOUDCICH A KRALICH

RECENZE

S Toto spojeni dopsal pisaf nad fadek 2.

16\liz Gn 28,4; 1z 44,3; 61,9; 65,23; Z 37,26; Jub. 21,25,
1QSiv7.

7 Srov. Dt 21,19; Rt 4,2-9; Jud 6,16; viz i frg. 24,4.

'8 Pfesto, Ze slovo «panicové» (2In2) neni v textu
dochovano, Baillet ho zrekonstruoval na zakladé
toho, Ze i ostatni skupiny jsou v paru. Par,panicové
a panny“jsou také znamy i z Dt 32,25; 1z 23,4; 62,5;
Jr51,22; Ez9,6; Am 8,13; Zach 9,17 atd.

' Davila, Liturgical Works, 199.

2Viz odkazy v Davila, Liturgical Works, 199.

2K jednotlivostem viz literaturu v pozn. 2. Distoj-
ny prehled nabizi i Eileen Schuller, The Dead Sea
Scrolls. What have we Learned 50 Years On?, London:
SCM Press, 2006, s. 80-104.

2Na listopadovém vyro¢nim setkdni American
Schools of Oriental Research v Bostonu prednes|
Yossi Nagar a jeho tym nové, jesté nepublikované
informace ohledné jejich priizkumu koster z hrobt
z hibitova u Chirbet Kumran, ze kterych vyplyva, ze
témér viechny patfili muzim. Dokonce az 3est ze
sedmi plvodné identifikovanych pozlstatk(i zen,
které vykopal jesté v padeséatych letech Roland
de Vaux, byly identifikovany nespravné a ve sku-
te¢nosti $lo o muze. Y. Nagar et al. The people of
Qumran - new discoveries and paleodemographic
interpretations. American Schools of Oriental Re-
search Annual Meeting, Boston, November 16,
2017.

SE...,

V reformovanych rodinach se Kniha knih €itala u kuchyriského stolu.
Jenze, jak Sel Cas, tak pro déti se stal jeji text pfilis nesrozumitelnym.
Biblické pfibéhy jsou ve srovnani s pohadkami pfilis slozZité a mravné
nejednoznacné. Druzi — dospéli — maji zase pocit, ze text uz znaji
a nezaznivaji k nim z néj otazky, které chce klast. Nico ter Linden,
velky vypravéc biblickych textd, pfevedl znacné €asti Pisma do tzv.
metatextu — pfib&hu, ktery v sobé nese i vyklad. Diky nému biblické
pribéhy stale zUstavaji Zivymi, i znovu ozivaji.

Povida se o soudcich a kralich zabira
svym rozsahem takzvané Predni pro-
roky z Hebrejské bible, soubor pfibéhii
pocinajici vstupem do Zaslibené zemé,
prochazejici dobou soudct a krald,
slavnéj$ich i méné slavnych, a konéici
zanikem zemé i chramu a babylénskym
zajetim. Neni to jeden velky ptibéh, ale
rozsahlejsi i stru¢néjsi celky, pribéhy vel-
kych i malych hrding, ptibéhy velké, tra-
gické i komické. Piibéhy, které ukazuji,
ze 1 to ,malé“ rtznych lidskych Zzivota
mad cenu v Bozich ocich.
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Parabible Sadi Fleka je prevypravéni
novozakonnich ptibéht do soucasnych
realii. Nico ter Linden zlstava na bib-
lické roviné, ale prevypravuje sviij meta-
text velmi poctivé, jak svéd¢i prilozenych
7 stran literatury (s. 269 - 275) i jména
teologtl, s nimiz se radival, véetné rabina
dr. Tzvi Marxe. Kniha je rozdélena do 75
kapitol, z nichz kazd4 predstavuje asi 10
minut ¢teni nahlas ¢i 5 minut potichu.

Bible je kniha zZivd, kdyz se k nam
dostane ve srozumitelné podobé. Nico
ter Lindenovi i pfekladateli Janu A.

Mikulds Vymétal

Dusovi se podafilo biblickou Zivost
a citelnost nové aktualizovat. Za to jim
patii recenzentovo podékovani.

Kterym c¢tenaitm  bych  knihu
doporucil? Nico ter Lindendv hexate-
uch, jehoz polovina je diky Soudctim
a kréliim, v soucasnosti zvefejnéna v ces-
tiné, je vhodnou literaturou na faru, pro
inspiraci ke kazani i ¢etbu pti sborovych
rekreacich. Hodi se také do rodin, kde se
schazi pfi spole¢ném c¢teni knih, ¢i kde
¢tou détem na dobrou noc. A v nepo-
sledni fadé je vhodna pro dospélé
zdjemce, ktefi se chtéji seznamit s bib-
lickymi ptibéhy starovékého Izraele. Pii-
béhy davnymi a preci aktudlnimi, kdyz
je ¢tou a navazuji na né svymi Zivoty jak
kiestané, tak Zidé.

Nico ter Linden, Povida se..., o soud-
cich a kralich, Eman 2018, 283 s.

-



Kniha svatkd

(Sefer hachagim) provede &tendre, déti
a spolu s nimi jejich rodiée ¢ pedagogy
tradicemi a vyznamem jednotlivych
Zidovskych svatku. llustrace tvori
nedilnou souédst knihy a pomérné
podrobny text dopliuji, odlehéuii,

a pfitom nezlehéuji. Kazda z kapitol
popisuje navstévu jednoho Zidovského
svatku, ktery (personifikovany)

prichdzi navstivit kamarady Chagaje

a Chagit. Déti se s jednotlivymi svatky
seznamuiji a vyptdvadiji se jich na rozliéné
podrobnosti a zajimavosti. Po pojedndni
o svdtcich Ro§ Hasana, Jom Kipur, Sukot,
Simchat Tora, Chanuka, Tubisvat, Purim,
Pesach, Lag baomer a Savuot knihu

uzavird kapitola vénovand Sabatu.

Nova kniha v edici judaika z nakladatel-
stvi P3K je uréena pro déti a jejich uci-
tele. Zajimavym a poutavym zptisobem
predstavuje jednotlivé svatky zidovského
roku. S kazdym svitkem se poji bohata
tradice, spousta ustanoveni a zvykd,
které svate¢ni dny oddéluji od vSednich,
proto neni snadné postihnout je v jejich
§ifi a v hloubce jejich smyslu a zaro-
ven1 tak, aby to nebylo po informativni
strance pro déti zahlcujici.

Autor publikace, zndmy izraelsky rabin
Menachem Hakohen, zvolil strategii,
ktera ma dlouhou tradici u svatku $abat,
ktery je tradi¢né vitan jako kralovna
$abat. Personifikace umoznuje navazat
s timto svatkem osobni vztah, vitat jej
jako vzacnou névstévu, prozivat s nim
spole¢ny Cas, rozmlouvat s nim a lou¢it

KNIHA
SVATKUO

DA 120

Rabin Menachem Hakohen
Ilustrovala Alona Frankelova

se s nim jako se vzacnym hostem. Tento
velmi osobni zpusob vztahovani ke
svatku $abat je v knize aplikovan i na
vSechny ostatni svatky, které postupné,
tak jak jdou po sobé béhem zidovského
roku, ptichdzi k hol¢i¢ce Chagit a chlapci
Chagajovi.

Svatky prichazi jako postavy, které se
uréitym zptisobem tvari a vypadaj, které
vzbuzuji u déti otazky a vypravi si s nimi.
Béhem rozhovoru se predstavuji, vypravi
mini-ptibéhy, které se s nimi poji, odpo-
vidaji na otazky déti a umoznuji tak pii-
rozenym zpusobem seznamit se s tim,
co tvoii jejich obsah. Déti tak mohou
dobfte porozumét zékladnimu vyznamu
kazdého svétku, seznami se s priibéhem
jeho slaveni a dozvi se také mnoho zaji-
mavosti, které se s nim poji. Poutavost

knizky umocnuji obrazky od Alony
Frankeové, které ,pomérné podrobny
text doplnuji, odleh¢uji, a ptitom nezleh-
¢uji.”

Zidovstvi predstavuje kulturu, ve které
hraje vzdélavani déti velmi dulezitou
roli. Vzdélavani déti je dokonce soudasti
zakladniho prikazani Tory (Dt 6,4n).
Proto muze byt Kniha svitki velmi
vitanou pomickou pro nébozenské
vyucovani déti, pro vSechny, kdo chtéji
poutavym a srozumitelnym zpiisobem
bohatstvi zidovskych svatka priblizit
a predavat.

Maém radost z toho, Ze v ¢estiné vychazi
takovéto knihy a té$im se na dalsi.

Lukds Klima

www.krestane-zide.info, e-mail: info@krestane-zide.info

www.facebook.com/spolecnost.krestanu.zidu




